DISSERTATIONES
PAULINORUM

TOM
TRZYDZIESTY PIATY

Czes¢ pierwsza






WYZSZE SEMINARIUM DUCHOWNE
ZAKONU SWIETEGO PAWLA PIERWSZEGO PUSTELNIKA

DISSERTATIONES
PAULINORUM

TOM
TRZYDZIESTY PIATY

Czes¢ pierwsza

KRAKOW - SKALKA 2026



RADA NAUKOWA
o. prof- dr hab. Bazyli Degorski OSPPE, Papieski Uniwersytet Angelicum (Roma) - przewodniczacy
o. dr hab. Michat Legan OSPPE, prof. Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie
o. dr hab. Henryk Cmiel OSPPE, Monastero di Prima Porta w Rzymie
o. dr hab. Rafal Kazimierz Wilk OSPPE, Instytut Teologiczny Zakonu Paulinow w Krakowie
0. dr Roman Laba OSPPE, Instytut Teologiczny $w. Jozefa Bilczewskiego we Lwowie (Ukraina)
o. dr Kazimierz Zielinski OSPPE, Catholic Institute Sydney (Australia)

KOLEGIUM REDAKCYJINE
0. Jan Mazur OSPPE - zatozyciel i redaktor naczelny
0. Marek Tomczyk OSPPE - sekretarz
o. Krzysztof Wendlik OSPPE
o. Grzegorz Zakrzewski OSPPE
o. tukasz Filipiuk OSPPE

RECENZENCI
ks. prof. dr hab. Piotr Szczur, KUL
o. prof. dr hab. Pawet Warchot OFMConv, AKP
dr hab. Mariusz Zemfto, prof. UwB
ks. dr hab. Janusz Mieczkowski, prof. UPJPII

Zgodnie z uchwata Kapituty Generalnej z 2002 r.
rocznik wydaje si¢ pod opieka rektora WSD przy wsparciu
Kurii Generalnej Zakonu Paulinéw

Rektor WSD
0. Mariusz Tabulski OSPPE
Cum auctoritatis Ordinis Sancti Pauli Primi Eremitae permissione
ADRES REDAKCIJI
Klasztor i WSD Paulindéw, ul. Skateczna 15-16, PL 31-065 Krakow

Tel. (12) 619-09-00(16); E-mail: jm.osppe@wp.pl

Teksty artykulow znajduja si¢ na stronie: www.seminarium.paulini.pl/219

Sktad komputerowy przygotowano w marcu 2026 r.

Druk: Wydawnictwo PLATAN - ul. Bielafiska 30, 32-060 Kryspinéw k. Krakowa
Wykonano w czerwcu 2026 r.

ISSN 1230-2910



DISSERTATIONES PAULINORUM TOM XXXV/1 -2026

Marek Tomczyk OSPPE

HOMO CONNECTICUS 1 HOMO COMMUNICANS
JAKO WSPOLCZESNY OBRAZ CZLOWIEKA

Wprowadzenie

Czlowiek od samego poczatku swojego istnienia jest ukierunkowany
na relacje z innymi ludZmi. Pierwszym $rodowiskiem, w ktorym ksztattuja si¢
podstawowe wigzi malej istoty, jest relacja z matka. To pod jej sercem rozwija
si¢ nowo poczete dziecko, a po narodzinach znajduje blisko$¢ 1 bezpieczenstwo
w jej ramionach. Nastepnie budowane sg relacje z ojcem, rodzenstwem i dalsza
rodzing. Z czasem cztowiek wchodzi w relacje z rowiesnikami 1 przyjaciol-
mi, angazuje si¢ w zycie spoteczne oraz odnajduje swoje miejsce w grupach,
wspolnotach, spoleczenstwie, panstwie i1 narodzie. To posrod innych i wraz
z nimi zdobywa wiedzg¢ 1 do§wiadczenie, przezywa radosci i cierpienia. Kon-
takty spoteczne niewatpliwie wplywaja na rozwoj jednostki, ale jednoczes$nie
kazda osoba oddziatuje na innych. Mozna zatem stwierdzi¢, ze cztowiek z na-
tury ukierunkowany jest na budowanie wiezi, a wchodzenie w relacje interper-
sonalne stanowi element jego egzystencji. Historia kazdej osoby jest w duzej
mierze utkana ze spotkan i wigzi miedzyludzkich. Zagadnieniem tym zajmuja
si¢ szerzej m.in. filozofia dialogu oraz psychologia rozwojowa i spoleczna.

Wspoltczesnie jednak relacyjny wymiar zycia cztowieka dokonu-
je si¢ w warunkach dynamicznych przemian technologicznych, z ktérych
korzysta coraz wicksza cze$¢ spoleczenstw na catym $wiecie. Technolo-
gie te staja si¢ nieodlgcznym elementem zycia codziennego i spotecznego.
Wirtualna rzeczywisto$¢ otwiera nowe, niemal nieograniczone mozliwos$ci
nawigzywania kontaktow w bardzo krotkim czasie. Pracownicy sektora za-
awansowanych technologii, m.in. w Dolinie Krzemowej w USA, nieustan-
nie dostarczaja innowacyjnych rozwigzan, ktore przeksztatcaja sposéb ko-
munikacji 1 funkcjonowania cztowieka.
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Rzeczywistos¢ nasycona technologia, majaca utatwia¢ codzienne zycie, jed-
noczesnie kreuje nowe zjawiska antropologiczne i spoteczne. O ile dawniej
relacje ksztattowaty sie przede wszystkim w bezposrednich spotkaniach — na
placach, zebraniach czy w przestrzeniach wspolnych — o tyle dzi$ przybie-
raja one czesto forme posrednia realizowang przez media cyfrowe. Wirtual-
ny $wiat nie tylko umozliwia nowe formy kontaktu, lecz takze wspoitworzy
nowy sposob bycia cztowieka i przezywania relacji migdzyludzkich.

Nowe technologie i media petnig funkcje komunikacyjng, umozli-
wiajgc nawigzywanie i podtrzymywanie kontaktéw z ludzmi niezaleznie od
dystansu geograficznego. Niewatpliwie posiadajg one istotng warto$¢, jednak
charakteryzuja si¢ rowniez wlasng strukturg i logika dziatania. Ze wzgledu
na efekt powtarzalnosci i przyzwyczajenia wptywaja one na sposob postrze-
gania $wiata, rzeczywistos$ci oraz relacji miedzyludzkich'. W tym kontekscie
szczegblnie wyraznie ujawnia si¢ spoteczny wymiar cztowieka, wyrazaja-
cy sie w jego potrzebie nawigzywania wiezi. Jednoczesnie rodzi si¢ pytanie
o kondycje i status cztowieka we wspodtczesnym $wiecie, w znacznym stop-
niu zdominowanym przez wirtualne formy komunikacji i relacji.

Czlowiek jako istota spoleczna w ujeciu filozoficznym

Pochylajac si¢ nad tajemnicg osoby ludzkiej, mozna wskaza¢ wiele
jej istotnych aspektow. Jednym z najbardziej charakterystycznych jest uj-
mowanie czlowieka jako istoty spotecznej (homo socialis)*. Juz Arystote-
les® formutowatl podstawowe tezy dotyczace spotecznego uwarunkowania
osoby. Nie byt on jednak zapewne pierwszym, ktory dostrzegt, ze cztowiek
jest animal sociale, czyli istota spoteczna. Zjawisko zycia spotecznego wy-
stepuje rowniez w §wiecie zwierzat — od mrowek i pszczoét po liczne inne
gatunki. Pojawia si¢ zatem pytanie: co odroznia cztowieka jako istote spo-
teczng od innych stworzen?

Mozna wskazaé trzy podstawowe cechy konstytuujace spoleczng
natur¢ czlowieka: jego otwarto$¢ na innych ludzi; brak samowystarczal-
nosci, ktora sprawia, ze pelni¢ rozwoju osigga dopiero w zyciu wspolnoto-

!'J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, Wydawnictwo Bratczyk, Hajnowka 2025,
s. 32.

2 G. DOGIEL, Antropologia filozoficzna, Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksie-
zy Misjonarzy, Krakow 1992, s. 65-66.

3 Za: E. ARONSON, Czlowiek — istota spoleczna, PWN, Warszawa 1987, s. 27.
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wym; oraz zdolno$é tworzenia roznorodnych form zrzeszen i wspolnot. Sw.
Tomasz z Akwinu trafnie ujmuje t¢ prawde w stowach: homo est naturaliter
animal sociale, eo quod sibi non sufficit ad vitam (czlowiek z natury jest
istotg spoteczng, poniewaz sam sobie nie wystarcza do zycia). Podstawa
spolecznej natury cztowieka jest wigc jego niewystarczalno$¢, czyli samo-
niewystarczalnos¢*. Osoba ludzka poprzez swoje istnienie oraz wlasnosci
transcendentalne wchodzi w relacje z istnieniem i wlasno$ciami transcen-
dentalnymi innych ludzi, co prowadzi do powstawania relacji osobowych’.

Jeden z glownych przedstawicieli filozofii dialogu, Martin Buber,
stwierdza, ze osoba staje si¢ ,,Ja” w relacji z ,, Ty” 6. Czlowiek pragnie by¢
potwierdzony przez drugiego w swoim istnieniu oraz dazy do obecno$ci
w jego byciu. Takie potwierdzenie jest mu potrzebne wilasnie dlatego, ze
jest osoba ludzka. Zwierzg¢ natomiast go nie potrzebuje, gdyz nie rodzi si¢
W nim pytanie o wlasng tozsamos$¢’.

Buber podkresla rowniez, ze ,,Ja” nie istnieje przed relacja z ,, Ty”.
Dopoki cztowiek nie zwraca si¢ do drugiego jako ,,Ty”, nie realizuje jesz-
cze w pelni ludzkiego zycia; jego doswiadczenie §wiata pozostaje niepeine,
a ,,Ja” jest jedynie niedojrzata forma osobowosci®. Relacja ,,ja — ono” oka-
zuje si¢ niewystarczajaca, poniewaz dotyczy jedynie rzeczy, podczas gdy
osoba potrzebuje relacji glgbszej — ,,Ja—Ty”. Jej szczegdlnym wymiarem
jest odniesienie do Boga jako ,,wiecznego Ty”, w ktorym ujawnia si¢ wy-
miar absolutnego odniesienia’.

Relacje z innymi ludzmi, wspoétdziatanie oraz wspotbytowanie sta-
nowig istotny element spetnienia osoby. Zdolnos$¢ uczestniczenia w czto-
wieczenstwie drugiego cztowieka stanowi rdzen wszelkiego uczestnictwa
1 warunkuje personalistyczng warto$¢ kazdego dziatania oraz wspolnego
bytowania'?. Refleksja filozoficzna nad cztowiekiem jako istota spoteczng
stanowi jedno z uje¢, ktére pozwala glebiej zrozumie¢ natur¢ osoby ludz-
kiej oraz jej fundamentalne ukierunkowanie na wymiar relacyjny, wpisany
w samg strukture cztowieczenstwa.

* G. DOGIEL, Antropologia filozoficzna, s. 66.

> M. GoGacz, Czlowiek i jego relacje, ATK, Warszawa 1985, s. 13.

¢ M. BUBER, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1992, s. 56.

" M. BUBER, Pradystans i relacje, ,,Teksty Filozoficzne” (PAT), nr 4/1985, s. 58.

8 Za: A. KLOCINSKA, Relacja Ja-Ty wedlug Martina Bubera a doswiadczenie mistycz-
ne, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 2025, nr 4 (96), s. 218.

® M. BUBER, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, s. 94.

K. WoIsTYEA, Osoba i czyn, TN KUL, Lublin 1994, s. 332.



8 MAREK TOMCZYK

Czlowiek jako istota spoleczna w ujeciu psychologicznym

Aby pelniej zrozumie¢ spoteczng nature cztowieka, warto uwzgled-
ni¢ takze perspektywe psychologiczng. Otoczenie spoteczne wywiera na
jednostke silny, cho¢ cz¢sto nieuswiadomiony wptyw. Jest ono zaréwno
bodZcem, jak i1 przedmiotem oddzialywania, a reakcje otoczenia przy-
czyniajg si¢ do zmian w osobowosci i zachowaniu cztowieka!'. Kazdy
cztowiek — niezaleznie od wilasnej woli — pozostaje nieustannie w rela-
cjach 1 kontaktach z innymi. Jak pokazuje do§wiadczenie, mogg one by¢
zrodlem zarowno glebokiej radosci, jak 1 cierpienia. Wynika to z faktu,
ze ludzie w relacjach spotecznych poszukujg réznych warto$ci oraz daza
do zaspokojenia odmiennych, niekiedy sprzecznych potrzeb i celow, co
z czasem moze prowadzi¢ do poczucia porazki, niezrozumienia i rozcza-
rowania'?.

Istotnym wyzwaniem czlowieka pozostaje odnalezienie si¢ w re-
lacjach z innymi, czyli budowanie wtasciwych wiezi interpersonalnych.
Utrata poczucia odrebnosci wlasnego ,,ja”” wobec spoleczenstwa moze pro-
wadzi¢ do zaburzen osobowosci, takich jak poczucie anonimowosci, prze-
ci¢tnosci, depersonalizacja, konformizm czy brak postaw prospotecznych!.
Szerzej problematyka cztowieka jako istoty zaangazowanej w tworzenie
relacji zajmowali si¢ psychologowie egzystencjalni, m.in. Rollo May i Lu-
dwig Binswanger. Ich koncepcje pozwalaja wydoby¢ istotne implikacje do-
tyczace relacyjnego wymiaru ludzkiej egzystencji.

Rollo May, jeden z gléwnych przedstawicieli amerykanskiej psy-
chologii egzystencjalnej, zauwaza, ze zyjemy w czasie, w ktorym umiera
stara epoka, a nowa jeszcze si¢ nie narodzita. JesteSmy swiadkami dyna-
micznych przemian, ktore sktaniajg cztowieka do podejmowania nowych
wyzwan 1 wkraczania w nieznane obszary do§wiadczenia — w swoisty ,,las”
bez wydeptanych $ciezek, z ktorego nikt dotad nie powrdcit, by wskazaé
droge. Moze to by¢ wyraz twoérczej odwagi cztowieka, poszukujacego no-
wych form, symboli 1 wzorcoéw budowania zycia spotecznego. Jednocze-
$nie dostrzegalny jest deficyt odwagi moralnej w przezwyciezaniu zta, kto-
ra jest najwazniejszym ze wszystkich rodzajow odwagi'.

"'W. SZEwCZYK, Rozumiec¢ siebie i innych, Wydawnictwo Biblos, Tarnow 1994, s. 176.

12W. SZEWCZYK, Rozumiec¢ siebie i innych, s. 182.

13 J. MAKSELON, Spofeczny kontekst funkcjonowania cztowieka, w: Psychologia dla
teologow, red. J. MAKSELON, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1990, s. 223.

4 R. May, Odwaga tworzenia, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 1994, s. 7-8.
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Amerykanski psycholog wskazuje rowniez na swoisty paradoks
wspotczesnosci. Nigdy wezesniej — dzigki radiu, telewizji 1 satelitom — nie
docierato do czlowieka tak wiele informacji, a jednocze$nie nigdy nie to-
warzyszyta mu tak duza niepewnos¢ co do wlasnej tozsamosci. Dominacja
wspolczesnej techniki moze prowadzi¢ do wypierania sensu bycia, czyli
sensu ontologicznego. Jedng z konsekwencji tego procesu jest rozpad ob-
razu cztowieka o samym sobie, ostabienie doswiadczenia siebie jako odpo-
wiedzialnej jednostki oraz zubozenie przezywania wtasnego cztowieczen-
stwa. Stan ten autor okresla mianem ,,pustki bycia”. Jednym z przejawow
tego zjawiska jest zanik komunikacji, trudno$¢ w poznaniu i rozumieniu
samego siebie oraz sptycenie relacji migdzyludzkich, takze w ich szerokim
wymiarze obejmujacym wi¢z z tradycja. Odcigcie si¢ od historii oznacza
zerwanie jednej z podstawowych wigzi taczacych czlowieka z calg ludz-
ko$ciag. Wspodlczesny cztowiek jest zatem zagrozony utratg wlasnego czlo-
wieczenstwa poprzez zerwanie kontaktu z tym, co stanowi jego najglebsza
istote'>. Wedtug R. Maya zjawisko to stanowi nieunikniony rezultat kolek-
tywizmu, umasowienia edukacji, rozwoju $srodkéw masowego przekazu,
techniki oraz innych ,,proces6w masowych”, ktore ksztaltujg umysty i emo-
cje wspolczesnych ludzi'®. Ponadto R. May wskazuje na istotny dylemat:
bezosobowe silty zyskaly ogromny wplyw i znaczenie, podczas gdy ludzka
swiadomos¢, odpowiedzialno$¢ i intencje nie nadazaja za tym rozwojem
i by¢ moze nie sg w stanie mu sprostac¢'’.

Szwajcarski psycholog egzystencjalny Ludwig Binswanger analizu-
jac $wiat, w ktorym zyje cztowiek, wyrdznia trzy obszary jego funkcjonowa-
nia: otoczenie biologiczno-fizyczne, czyli krajobraz (Umwelt), srodowisko
ludzkie (Mitwelt) oraz sfer¢ wtasna osoby, obejmujaca takze jej ciato (Eigen-
welt)'®. Natomiast specyficzng formg ludzkiego istnienia w tym $wiecie jest
,bycie-z” (Mitsein). Cztowiek istnieje zawsze w okreslonym konteks$cie spo-
tecznym, a sens jego egzystencji jako istoty zywej i rozwijajacej si¢ ksztat-
tuje sie w relacjach zarowno z otaczajacym $wiatem, jak i z innymi ludzmi.
Cztowiek moze wprawdzie zy¢ w izolacji, jednak wowczas jego egzystencja

15Za: K. SIKORA, Specyfika egzystencjalnego wjecia cztowieka w psychologii, w:
Wprowadzenie do psychologii egzystencjalnej, red. M. OpoczyNska, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Krakow 1999, s. 129.

16 R. May, Psychologia i dylemat ludzki, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1989,
s. 37.

17 R. May, Psychologia i dylemat ludzki, s. 44.

8 C. S. HALL, G. LINDZEY, Teorie osobowosci, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1994, s. 304.
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przybiera forme¢ zblizong do Zycia zwierzgcego. Aby w petni urzeczywistni¢
swoje cztowieczenstwo, potrzebuje drugiego cztowieka, poniewaz dopiero
w relacji z innymi u$wiadamia sobie wlasng tozsamosc'.

Szczegblnym obszarem zainteresowania egzystencjalistow sg typy
wiezi migdzyludzkich oraz wlasciwy stosunek cztowieka do samego siebie.
Binswanger wyroznia cztery typy, czyli sposoby interakcji:

1. Spos6b anonimowy (kontakt anonimowy) — cztowiek nie ujawnia
swojej indywidualnosci i funkcjonuje w sposob, za ktoéry nie chce
ponosi¢ odpowiedzialnosci; dziala jak anonimowy sprawca.

2. Singular mode (kontakt pojedynczy) — jednostka odnosi wszystko
do siebie, zarowno doswiadczenia pozytywne, jak i negatywne.

3. Plural mode (kontakt mnogi) — cztowiek utrzymuje relacje z inny-
mi, jednak wylacznie w celu osiggania okreslonych korzysci; braku-
je tu trwatych wiezi emocjonalnych i gltebszych relacji.

4. Dual mode (kontakt wzajemny) — relacja oparta na wzajemnosci, sta-
nowigca ,,rdzen normalnego do§wiadczenia egzystencjalnego”. W tym
ujeciu czlowiek nie mysli w kategoriach ,,ja — mnie”, lecz ,,my — dla
nas”. Oznacza to dzielenie si¢ przezyciami i uczuciami oraz wspol-
odczuwanie stanéw innych osob. Tego rodzaju relacja widoczna jest
w wieziach rodzice — dziecko, bliscy — przyjaciele czy osoby kochajace
si¢. Mitos¢ jawi si¢ tu jako szczegodlna sila, ktorej nie moga przerwac
ani czas, ani oddalenie, ani $mier¢. Ostatecznie bez kontaktu osobistego
1 wzajemnie emocjonalnego nie istniejg relacje w petni ludzkie®.
Psychologiczna analiza egzystencjalna ujawnia szczegdlng potrze-

be czlowieka zwigzang z tworzeniem relacji miedzyludzkich — realnych,
autentycznych i glebokich. Koegzystencja z innymi ludzmi jest niezbedna
dla prawidtowego rozwoju osobowosci. Cztowiek nie tylko spotyka innych
ludzi, ale jest rowniez uwiktany w szeroki kontekst spoleczny, obejmujacy
m.in. $wiat kultury i mediow.

Czlowiek w Swiecie wirtualnym

Na przestrzeni wiekow i epok oblicze $wiata, w ktérym zyje czlo-
wiek, ulegato przemianom wraz z kolejnymi osiggnigciami i wynalazkami.

197. Pluzek, Psychologia pastoralna, Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksiezy
Misjonarzy, Krakow 2002, s. 86-87.
20 7. Ptuzek, Psychologia pastoralna, s. 92.
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Wspotczesna rzeczywisto$¢ charakteryzuje si¢ powszechnym dostgpem
do Internetu, mozliwoscig ogladania telewizji w coraz wyzszej rozdziel-
czo$ci 1 z setkami kanatéw do wyboru, a takze duza réznorodnoscia te-
lefonéw komorkowych i smartfondw, ktére stanowig miniaturyzacje wie-
lu funkcji technicznych w jednym urzadzeniu. Tablety i komputery staty
si¢ podstawowymi narzedziami pracy. Platformy takie jak Facebook czy
Twitter umozliwiajg natychmiastowe nawigzywanie kontaktow i wyraza-
nie opinii. E-maile, SMS-y i MMS-y zast¢puja tradycyjng poczte, e-booki
wypieraja ksigzki drukowane, a hipertacza skracaja dystans informacyjny.
Systemy GPS pozwalaja dotrze¢ do celu bez konieczno$ci samodzielnego
planowania trasy. Elektroniczne zegarki nie tylko wskazujg czas, ale row-
niez umozliwiajg dostep do konta bankowego i zastepuja karte ptatnicza.
Chatroomy oferuja natychmiastowa komunikacje, zastepujac spotkania
w przestrzeni fizycznej, a sztuczna inteligencja dostarcza odpowiedzi na
wiele pytan. Swiat coraz cze$ciej okreslany jest mianem ,.globalnej wio-
ski”. Mozna wrecz powiedzie¢ - za Robertem Casatim - ze dokonuje si¢
»cyfrowa kolonizacja™'. W takim §wiecie funkcjonuje wspotczesny czto-
wiek, stale ,,oddychajac” atmosfera nowych technologii, cho¢ codziennos¢
1 podstawowe potrzeby wciaz przypominaja o konieczno$ci zakorzenienia
w realnej rzeczywistosci.

Media, taczno$¢ i komunikacja staty si¢ dla wielu os6b niemal dru-
ga natura, do tego stopnia, ze egzystencja bez nich wydaje si¢ trudna do
wyobrazenia. Dla cze¢$ci ludzi zycie bez telewizora, komputera, tabletu czy
smartfona jest porownywalne do zycia bez jedzenia czy oddychania. Tego
rodzaju doswiadczenie rzeczywistosci medialnej uksztattowalo nowy typ
wspoélczesnego czlowieka: homo connecticus oraz homo communicans®.
Przestrzenig ich funkcjonowania staje si¢ ,,cyberprzestrzen” i ,,globalna
wioska”, a inni uzytkownicy tej rzeczywistosci jawig si¢ jako sasiedzi,
przyjaciele i wspotobywatele®.

Pierwszy typ, homo connecticus (cztowiek ,,zalogowany’’), wskazu-
je na wspotczesny etap ewolucji spotecznej, w ktérym jednostka jest stale
zintegrowana z siecig cyfrowa i technologiami informacyjnymi. Czlowiek
»zalogowany”, a wigc stale ,,polaczony” z cyberprzestrzenia, oddaje coraz
wigkszg czgs¢ swojego zycia — nie tylko w wymiarze materialnym, ale tak-
ze kulturowym — wielkim zbiorom danych (ang. Big Data), zarzadzanym

21 J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, s. 10.
22 J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, s. 102-103.
2 J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, s. 106.
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przez globalne korporacje technologiczne. Niekiedy powierza im roéwniez
najbardziej intymne sfery swojego zycia, w tym sfer¢ emocjonalng: serwisy
randkowe, bazujac na cyfrowej analizie danych osobowych, maja dostar-
czaé ,,idealnego” partnera osobie do§wiadczajgcej samotnosci*.

Drugim typem jest homo communicans. Oznacza cztowieka, dla
ktorego komunikacja jest fundamentalnym sposobem bytowania w $wiecie,
kulturze i spotecznstwie. Typ ten charakteryzuje si¢ tym, ze sama komuni-
kacja staje si¢ wazniejsza od jej tresci. Istotne — a wregcz konieczne — jest
samo komunikowanie si¢, podczas gdy to, co jest przekazywane oraz z kim
odbywa si¢ kontakt, schodzi na dalszy plan. Komunikacja odpowiada tu
przede wszystkim na potrzebe bycia w relacji, a nie na potrzebg przekazy-
wania konkretnych tresci®.

Philippe Breton zauwaza silne przywiazanie wspolczesnego czlo-
wieka do ,.komunikacji pozbawionej tresci, ktéra staje si¢ dla niej same;j
wlasnym celem”. Idea cztowieka catkowicie podporzadkowanego komuni-
kacji oraz ,,tyranii obrazu” — zardowno wtasnego, jak i dostarczanego przez
media — staje si¢ w znacznym stopniu dominujgca. W tym ujeciu cyberprze-
strzen 1 ,,globalna wioska” jawig si¢ jako naturalne srodowisko zycia homo
connecticus 1 homo communicans. Jean Baudrillard konkludujac swoje ob-
serwacje, wskazuje, ze ,,komunikacja dla komunikacji”, w ktorej ,,stawka
nie jest juz wiadomos¢, ale samo to, by si¢ komunikowalo”, prowadzi do
powstania ,,§wiata pustej towarzyskosci”, ,,nieustannie zerkajacego poza-
dliwie na spektakl wtasnej niepewnej egzystencji”?.

Partycypacja cztowieka w tak rozumianym $wiecie wirtualnych re-
lacji 1 polaczen niesie ze soba powazne konsekwencje w zyciu osobistym
1 spolecznym. Intensywne zaangazowanie w rzeczywisto$¢ medialno-cy-
frowa moze prowadzi¢ do réznych form uzaleznief, co znajduje odzwier-
ciedlenie m.in. w klasyfikacjach ICD-11 oraz DSM-5. Wsrdd cech cha-
rakterystycznych uzaleznienia od Internetu i medidéw mozna wyrdznié:
fascynacj¢ Internetem jako nowos$cig oraz poznawanie jego mozliwosci,
wejscie w nowg rzeczywistos¢ i poczucie globalnej tacznosci oraz braku
granic; przekonanie, ze korzystanie z Internetu utatwia odprezenie i redu-
kuje dyskomfort oraz poczucie samotnosci; a takze stopniowe ogranicza-
nie kontaktéw z otoczeniem (wycofanie si¢ z zycia realnego, zobojetnienie

24 J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, s. 37.

% J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, s. 105-106. Zob. takze J. SMOLEN, Homo
communicans, ,,Vox Patrum” 52 (2008), s. 965-973.

26 J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, s. 103-106.
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spoteczne) na rzecz relacji wirtualnych i po$wiecanie im coraz wigkszej
ilosci czasu?’. Zjawiska te budzg uzasadniony niepokdj i stanowig istotne
wyzwanie dla zycia rodzinnego, wspolnotowego i spotecznego.

Podsumowanie

Czlowiek jako istota spoteczna potrzebuje relacji interpersonalnych oraz
koegzystencji z innymi ludzmi. Gordon Allport podkresla, ze dojrzaty rozwdj
osobowosci wymaga m.in. zdolno$ci do nawigzywania serdecznych i trwatych
wiezi®. Rozwoj technologiczny niewatpliwie ulatwia kontakt z ludzmi na ca-
tym $wiecie, jednak rownocze$nie moze ostabia¢ jakos$c¢ relacji oraz ich glebig.
Nie jest on w stanie zastgpic¢ relacji osobowych w rzeczywistosci. Wspotczesny
obraz czlowieka jako homo connecticus (stale ,,zalogowanego™ do wirtualnej
rzeczywistosci) i homo communicans (konstytutywna role w zyciu przypisuje
komunikacji) przybiera forme substytutu realnych wiezi.

Oczywiscie nalezy doceni¢ osiagnigcia technologiczne, tempo ko-
munikacji 1 mozliwo$ci wspodtczesnych rozwigzan, jednak nie zastepuja
one relacji ,,Ja—Ty” na najglgbszym poziomie egzystencjalnym. Tworze-
nie autentycznych i glebokich wiezi nie moze ogranicza¢ si¢ do kontaktu
wirtualnego — nie da si¢ ich ,,wyprodukowaé” za posrednictwem urzadzen
elektronicznych. Osoba ludzka do pelnego rozwoju potrzebuje relacji na
wielu poziomach: z samg soba, z innymi ludzmi oraz z Bogiem. Spotkania
interpersonalne oraz dzielenie si¢ $wiatem emocji i potrzeb stanowig takze
przestrzen rozwoju wymiaru duchowego. Jean-Claude Larchet stusznie za-
uwaza, ze czlowiek potrzebuje — takze w wymiarze duchowym — zar6wno
relacji, jak 1 momentéw samotnosci, ciszy oraz wewngtrznego skupienia.
Nie wystarcza mu bycie informowanym poprzez szybkie sygnaty, skrétowe
komunikaty i powierzchowne przekazy?®.

Wirtualna przestrzen dla wielu moze wydawac sie¢ ,,wyspa szczg-
$cia”, oferujaca anonimowos$¢ i pozorne bezpieczenstwo, jednak czesto
wigze si¢ to z utratg wlasnej tozsamosci i autonomii. Sprowadzenie zycia do
wymiaru wirtualnego w konsekwencji prowadzi do zubozenia przezywa-
nia wlasnego cztowieczenstwa. Internet oraz inne technologie wptywaja na

27 B. T. WoroNowiCz, Uzaleznienia. Geneza, terapia, powrdt do zdrowia, Wydaw-
nictwo ,,Media i Rodzina”, Poznan 2009, s. 478.

28 7. Ptuzek, Psychologia pastoralna, s. 74.

2 J.-C. LARCHET, Chorzy od nowych mediow, s. 102.
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sposob myslenia i postrzegania rzeczywistosci, co moze prowadzi¢ do osta-
bienia poczucia ,,ja” na rzecz iluzorycznego ,,my”. Cztowiek moze ulegac
zbiorowej rzeczywistosci wirtualnej, tracac z pola widzenia podstawowe
potrzeby zycia codziennego. Szczegdlnym zagrozeniem staje si¢ roéwniez
podporzadkowanie mediom i traktowanie przekazywanych przez nie tresci
jako ostatecznego zrodta wiedzy o cztowieku i §wiecie.

Mozna stwierdzi¢, ze nowe media stworzyly bezprecedensowy
system wyobcowania, jednoczes$nie dajac cztowiekowi ztudzenie wzrostu
wolnosci i sprawczosci*’. R. May zauwaza, ze humanistyka ulegta techni-
cyzacji wraz z calg wspotczesng kultura, co wymaga powaznej refleksji.
Jednoczesnie wskazuje on na mozliwo$¢ przeciwdziatania temu procesowi
poprzez ponowne odkrycie znaczenia ludzkiej zdolnosci warto§ciowania.
Humanistyka nie powinna by¢ traktowana jako marginalny obszar zaintere-
sowan, lecz jako fundament ksztattowania warto$ci porzadkujacych $wiat
faktow i wptywajacych na rozwoj cywilizacji’'. Ostatecznie bowiem nie da
si¢ zy¢ w §wiecie pozbawionym sensu*.

Wecigz aktualne pozostaja rowniez slowa $w. Jana Pawta II, ktory
apelowat o przywrocenie wtasciwej hierarchii wartosci: prymatu etyki nad
technika, osoby ludzkiej nad rzeczami oraz ducha nad materia.
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HOMO CONNECTICUS AND HOMO COMMUNICANS
—THE CONTEMPORARY IMAGE OF MAN

Abstract

From the very beginning of his existence, man is defined by his relationships
with other members. For mature personality development, a person needs, among
other things, to establish cordial relationships with others. We live in a time of ra-
pid technological change, with a growing number of people around the world using
it. This is now becoming an integral part of everyday life and society. The virtual
world opens up new and virtually limitless possibilities for connection in a short
period of time. Life and functioning in the media world have shaped a new type of
modern man: homo connecticus and homo communicans. The place of residence of
these types of man is “cyberspace” and the “global village,” while other members
of the new space appear as neighbors, friends, and fellow citizens. Of course, we
should appreciate the technological solutions and the speed of connections, but this
will not replace the “I-Thou” relationship at the deepest level of existence.

Key words: homo connecticus, homo communicans, social being, interpersonal
relationships, communication, virtual reality, media, cyberspace

Stowa Kklucze: homo connecticus, homo communicans, istota spoteczna, relacje
migdzyludzkie, komunikacja, wirtualna rzeczywisto$¢, media, cyberprzestrzen
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GLOWNE ELEMENTY OREDZIA Z FATIMY
W OPTYCE WIZJONEROW MATKI BOZEJ'

Wiele oséb zaczyna interesowaé si¢ objawieniami maryjnymi ze
wzgledu na niezwykle cuda, jakie im towarzysza, zywigc nadzieje, ze sami
doswiadcza czego$ nadprzyrodzonego w swoim zyciu. Niewielu z nich
zwraca jednak uwage na tre$¢ przestania, jakie zawieraja. Absolutng za$
mniejszo$¢ stanowig ci, ktorzy pragng swoim postgpowaniem wypetni¢ —
nierzadko naglace — oredzie objawien. Tymczasem w porzadku nadprzyro-
dzonym panuje kolejno$¢ odwrotna. To tresci duchowe s3 najwazniejsze,
a wszelkie cuda majg za zadanie doprowadzi¢ ludzi do ich dostrzezenia.

Dlatego tez w ninieszym tek$cie zaprezentujemy najwazniejsze
wskazania duchowe zawarte w objawieniach fatimskich, zaczynajac od
omoOwienia watku eucharystycznego szczegélnie wyeksponowanego
w przestaniach Aniota Pokoju z 1916 roku, jeszcze zanim dzieciom uka-
zata si¢ Matka Boza. Nastepnie przejdziemy do tematu modlitwy 1 ofiary,
czyli dwoch elementow oredzia fatimskiego, ktére w zyciu dzieci staty sie
wspolnym 1 niezwykle gorliwie realizowanym mianownikiem ich ducho-
wosci. Na koniec przeanalizujemy watek nawrdcenia i pokuty, z ktorym
najbardziej kojarzone jest przestanie fatimskie.

Spojrzmy zatem na te konkretne, zwigzle 1 zrozumiate wezwania do-
magajace si¢ odpowiedzi ze strony ludzi wiary.

! Tekst niniejszy jest poprawiong i nieco znowelizowang wersja I rozdziatu pracy ma-
gisterskiej pt. Oredzie fatimskie jako program zZycia duchowego chrzescijan w swietle pism
Stugi Bozej Siostry Lucji de Jesus dos Santos OCD (Wydzial Teologiczny Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie, Krakow 2023; promotor: o. dr Piotr Krzysztof
Oles OSPPE).
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1. Eucharystia

Zar6wno w samych objawieniach fatimskich, jak 1 w duchowosci
wizjoneréw, uwidacznia si¢ w bardzo wyrazny sposob rys eucharystycz-
ny. Zdaniem niektorych, stanowi on centralny 1 wcigz najbardziej aktual-
ny punkt oredzia’. Najwazniejsze odniesienia eucharystyczne zawierajg si¢
w trzecim objawieniu Aniota Pokoju. Jak relacjonowata siostra L.ucja, latem
1916 roku — w czasie wypasania owiec — pastuszkowie postanowili udac si¢
w glab skalnej groty, gdzie wspdlnie odmawiali modlitwe, ktorej wczesniej
nauczyt ich Bozy Postaniec. Gdy ja skonczyli, ich oczom ponownie uka-
zat si¢ Aniol. Tym razem trzymat on w reku kielich, a nad nim unosita si¢
Hostia, z ktorej saczyta si¢ Krew Panska wpadajaca do srodka. Nastepnie
ukleknat przy nich i kazal im trzykrotnie powtorzy¢ nastepujacg modlitwe?:

Tréjco Przenajswietsza, Ojcze i Synu i Duchu Swiety, ofiaruje
Wam Najdrozsze Cialo i Krew, Dusze i Bostwo Pana naszego Jezusa
Chrystusa, obecnego na wszystkich ottarzach swiata, jako zadosc-
uczynienie za zniewagi, Swietokradztwa i obojetnosc, ktorymi jest
obrazany. Przez niezmierzone zastugi Najswietszego Serca i za przy-
czynq Niepokalanego Serca Maryi btagam o nawrocenie biednych
grzesznikow*.

Po tych stowach Aniol wzigt do reki Hosti¢ 1 dat jg spozy¢ Luci,
a Hiacyncie 1 Franciszkowi rozdzielit Krew Panskg z kielicha. Czynigc to
mowil jednoczesnie:

Przyjmijcie Ciato i pijcie Krew Jezusa Chrystusa, tak strasznie
zniewazanego przez niewdzigcznych ludzi, pokutujcie za ich grzechy
i pocieszajcie Boga waszego’.

Dalsze wzmianki dotyczace Eucharystii znajduja si¢ w objawieniu
Matki Bozej z lipca 1917 roku. Wowczas to Maryja, po ukazaniu dzieciom
wizji piekta, zapowiedziala, ze w celu zapobiegni¢cia wojnie 1 przeslado-

2 Por. R. Fox, Eucharystia i Komunia Swieta wynagradzajqca, w: Fatima dzis, red.
M. DrOZDEK, Warszawa 1999, s. 103.

3 Por. S10STRA Lucia, Siostra fucja mowi o Fatimie, Fatima 1989, s. 57.

4 S10STRA LUCIA, Siostra fucja mowi o Fatimie, s. 58.

3 S10sTRA LuUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 58.
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waniom Kosciola przyjdzie prosi¢ o poswiecenie Rosji Jej Niepokalanemu
Sercu, oraz o Komunie Swieta wynagradzajaca w pierwsze soboty miesia-
ca’. Rzeczywiscie spetnita Ona te zapowiedz 10. grudnia 1925 roku. Byto
to wtedy, gdy siostra Lucja przebywata w klasztorze sidstr doroteuszek
w Pontevedrze. Wtasnie wtedy Maryja poprosita o przyjmowania Komunii
Swietej wynagradzajacej w pie¢ pierwszych sobot miesiaca, co stalo sig
jednym z elementoéw kultu Jej Niepokalanego Serca’.

Fundamentem eucharystycznego wymiaru or¢dzia fatimskiego, jak
1 przestania wizjoneréw, byla prawda o rzeczywistej obecnosci Jezusa
Chrystusa pod postaciami chleba i wina, z ktorej wyrosty pozostate formy
ich poboznosci eucharystycznej. Siostra Lucja pod koniec swojego zycia
przyznala, ze celem wspomnianych wyzej wydarzen byto ozywienie ich
wiary w skuteczno$¢ stow konsekracji, a w konsekwencji w prawdziwa
obecno$¢ Boga w Najswigtszym Sakramencie®. Z historii zycia dzieci zna-
my dwa wydarzenia pokazujace jak mocno Eucharystia ksztattowata ich
duchowos¢. Pierwsze z nich miato miejsce zaledwie kilka dni po zjawieniu
si¢ Aniota Pokoju. Woéweczas to Franciszek dopytywat Lucje, czy To, co od
niego otrzymat bylo rzeczywiscie Komunia Swieta. Gdy otrzymat odpo-
wiedz twierdzacg wyznal, ze cho¢ nie wiedziat jak do tego doszto, to jednak
czul w sobie Boga’. Widzimy zatem, iz spozyciu przez niego Krwi Pan-
skiej towarzyszylo do§wiadczenie bliskiej obecnosci Pana. Skutkiem tego
bylo poszukiwanie przez Franciszka zwigzku pomigdzy obecnoscia Boga,
a Komunig Swieta. Uwienczeniem tych dociekan byta wiara, prowadza-
ca go przed Tabernakulum, by mégl tam spotykaé si¢ z zywym Bogiem!®.
Natomiast drugie wydarzenie dotyczyto Hiacynty. W swej nieskazitelnej
wierze prosita ona Lucje, wracajaca ze Mszy Swicetej, aby podchodzita bar-
dzo blisko niej. W ten sposob chciala by¢ jak najblizej Jezusa, niedawno
przyjetego przez kuzynke''. Hiacynta, podobnie do swojego brata, taczyta
za pomoca wiary fakt obecno$ci Boga z przyjmowaniem Komunii Swiete;.
Roéwniez sama tucja przejawiata glgboka wiarg oraz zrozumienie Tajemni-
cy Eucharystii:

¢ Por. S10STRA LUcia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 153.

7 Por. KARMEL W COIMBRZE, Siostra Maria fucja od Jezusa i Niepokalanego Serca.
Biografia, Poznan 2014, s. 193.

8 Por. S10STRA MARIA Lucia oD JEzZusA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przestanie
z Fatimy, Coimbra 2000, s. 23.

° Por. SIOSTRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 115.

19 Por. S10STRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 126.

' Por. S1I0STRA Lucia, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 105.
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Widzimy, jak Jezus zapewnia nas'’ o swojej rzeczywistej obec-
nosci, z ciatem i duszq, we wszystkich czgstkach konsekrowanego
chleba i wina, w ktorych si¢ znajduje tak zywy, jak Zywy jest w niebie.
Mowi: ‘to jest’; nie mowi to bylo, lub: to moze by¢, ani: to bedzie.
Lecz po prostu ‘to jest’. W kazdej chwili, w kazdej czgstce konsekro-
wany chleb i wino jest Ciatem i Krwig Jezusa Chrystusa, a jest nim
tak dlugo, jak diugo ten chleb i to wino sie¢ zachowujg".

W duchowos$ci wizjonerow fatimskich wtasnie ta wiara byta bez
watpienia punktem wyjscia w przezywaniu zjednoczenia z Bogiem
w Komunii Swigtej. Nalezy zauwazy¢, iz Lucja przystapita do Pierw-
szej Komunii Swietej jeszcze przed objawieniami Matki Bozej. Jednak
w przypadku Franciszka i Hiacynty tak nie bylo. Oboje byli wowczas
zbyt mtodzi. Dlatego tez jeszcze bardziej zdumiewa fakt, iz tak naprawde
swoja Pierwsza Komuni¢ Swieta przyjeli z rak Aniota Pokoju w trakcie
objawienia. Bez watpienia wydarzenie to wywarlo ogromny wptyw na
rozbudzenie w fatimskich dzieciach pragnienia czestego karmienia si¢
Ciatem Chrystusa. Jednak fakt ten pozostat tajemnica do konca ich zycia,
a zostat ujawniony przez Lucj¢ wiele lat po ich $§mieci. Z tego tez powodu
musieli przechodzi¢ proces przygotowania do Pierwszej Komunii Swig-
tej, tak jak wszystkie inne dzieci't. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze
po objawieniach Hiacynta wykazata si¢ wielka determinacja, aby moc jak
najszybciej przystepowaé do Komunii Swigtej. Dlatego, po przyswoje-
niu sobie koniecznej w tym celu okreslonej partii wiedzy katechizmowej,
oraz po zweryfikowaniu jej przez proboszcza, mogla cieszy¢ sie¢ taska pet-
nego uczestnictwa we Mszy Swigtej's. Ow gltéd Eucharystii najdobitniej
wyrazita, gdy pewnego razu otrzymata od Lucji obrazek przedstawiajgcy
kielich z Hostig. Powiedziata wowczas:

Jezus ukryty! Kocham Go bardzo. Chciatabym Go tak bardzo
przyjg¢ w kosciele. Czy w niebie tez sie przyjmuje Komunie Swie-
tq? Jezeli tam sie dostaje Komunig Swietq, to ja bede jg przyjmowac

12 Siostra Lucja powotywata si¢ w tej wypowiedzi na stowa Jezusa z Mt 26, 26-28.

13 S1I0STRA MARIA Lucia oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia fatim-
skiego, Zakopane 2001, s. 105.

4 Por. SIOSTRA MARIA Lucja oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przeslanie
z Fatimy, s. 24-25.

15 Por. M. F. S1ivA, Drzieci, ktére widzialy Maryje, Krakow 2017, s. 370.
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codziennie. Gdyby tak Aniol przyszedt do szpitala, aby mi przynies¢
Komunie Swietq, jakbym si¢ cieszyla'®.

U schytku jej krotkiego zycia Hiacynte spotkalo jeszcze wicksze
szczescie — mogla przez pewien czas codziennie karmic si¢ Ciatem Chrystu-
sa. Dzialo si¢ to wowczas, gdy wraz z matka oczekiwata na zwolnienie si¢
miejsca w szpitalu w Lizbonie. Przebywata tymczasowo w sierocincu pod
wezwaniem Matki Bozej Cudownej. Byla tam kaplica, w ktorej codzienie
sprawowano Ofiar¢ Eucharystyczna, co skrzgtnie wykorzystala, uczestniczac
w niej kazdego dnia swego pobytu'’. Niestety szpital nie dawat juz Hiacyncie
takiej mozliwosci. Tuz przed $miercig wyrazita pragnienie skorzystania z sa-
kramentu pokuty i przyjecia Komunii Swietej. I cho¢ ks. Pereira Reis zdazyt
ja wyspowiadac, to jednak nie zdazyt udzieli¢ jej Wiatyku's.

Nieco inaczej miata si¢ sprawa z Franciszkiem. Mimo réwnie wiel-
kiego pragnienia przystepowania do Komunii Swietej wielokrotnie spotykat
si¢ on z odmowa proboszcza, z powodu trudnosci w zapamigtywaniu prawd
katechizmowych. W celu skrécenia czasu oczekiwania na upragniong zgode
uciekat si¢ nawet do wstawiennictwa fucji, ktdra nawiedzajac parafialny ko-
$ciol miata w jego imieniu prosi¢ Jezusa, aby proboszcz udzielit mu Komu-
nii Swietej'®. Jednak moment ten nadszedt dopiero wtedy, gdy stan zdrowia
wskazywat, iz nieuchronnie zbliza si¢ jego $mieré. Przeczuwajac ja, wyrazit
z zalem pragnienie przyjecia Wiatyku. Wreszcie na prosbe jego ojca, ksiadz
proboszcz zgodzit si¢ przyj$¢ do konajacego Franciszka z Naj$wietszym Sa-
kramentem. Zanim przyjat on Pokarm na zycie wieczne, przystapit jeszcze do
Sakramentu Pokuty, okazujac niezwykle szczera skruche za swoje grzechy.
Po Komunii Swietej w przyptywie radosci wyznat Hiacyncie, iz jest szcze-
sliwszy od niej, poniewaz posiada w sercu Jezusa ukrytego®.

Siostra Lucja w trakcie swojego zycia zakonnego miata okazje zgte-
bi¢ tres¢ tego, co niosto przestanie Aniota w oparciu o rozwazanie stow Pi-
sma Swietego. Na tej podstawie przypominata o tym, ze Komunia Swieta to
prawdziwe zrodto zyciodajnych sit 1 fask, ktore czynig wiernych podobnymi
do Chrystusa, dzicki czemu stajg si¢ oni mitymi w oczach Ojca Niebieskie-

16 S10STRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 104-105.

17 Por. M. F. S1LVA, Dzieci, ktore widzialy Maryje, s. 390-391.

18 Por. M. F. Stiva, Drzieci, ktére widzialy Maryje, s. 397.

1 Por. M. F. Stiva, Drzieci, ktore widzialy Maryje, s. 360.

20 Por. M. F. Stiva, Drzieci, ktore widzialy Maryje, s. 361-364; SIOSTRA L.UCIA, Siostra
Lucja mowi o Fatimie, s. 133.
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go. Ow najwiekszy dar, jaki zostawil nam Syn Bozy, domaga si¢ jednakze
poszanowania i czci, przejawiajacej si¢ w dbatosci o czystos¢ serca tego, kto
przystepuje do Stolu Panskiego?.

Gleboka wiara i mito$¢ do Eucharystii, jakg zywila trojka fatimskich
wizjonerow, ukazywata si¢ réwniez w ich postawie adoracyjnej wobec sakra-
mentalnej obecnos$ci Jezusa Chrystusa. Franciszek mial zwyczaj nawiedzania
Najswietszego Sakramentu w kosciele. Czesto towarzyszyt on Lucji w jej
drodze do szkoty. Gdy za$§ przechodzili obok $wigtyni parafialnej wchodzit
do niej i spedzat tam wiele godzin na adoracji. Nawet dotkliwe cierpienia fi-
zyczne nie byly w stanie odwie$¢ go od tej praktyki. Kiedy jego stan zdrowia
znaczaco si¢ pogorszyt, najwigkszym strapieniem, z ktoérym si¢ zmagat, byto
to, ze nie mogl juz tak dlugo przebywac przed Najswigtszym Sakramentem.
Dlatego tez posylat Lucje, aby w jego imieniu wchodzita do kosciota i od-
dawata pokton Jezusowi ukrytemu®. Zwyczaj adoracji eucharystycznej nie
byt zapewne obcy takze i Hiacyncie, cho¢ opisany zostat tylko jeden taki
przypadek w czasie, gdy przebywata tymczasowo we wspominanym juz sie-
rocincu. Wielu ludzi widywato ja wtedy w kaplicy, w ktorej spedzata kazda
wolng chwilg wpatrujac si¢ milczaco w Tabernakulum®. Podobnie i najstar-
sza z widzacych z upodobaniem oddawata si¢ adoracji Najswigtszego Sa-
kramentu. Z biografii siostry Lucji dowiadujemy sie, ze jej zwyczajem byto
praktykowanie w kazdy czwartek tak zwanej Godziny Swietej, trwajacej od
konca wieczornej rekreacji az do pdétnocy. Czas ten wypetniata medytacja
Bozych tajemnic, co prowadzito ja do glebokiego zjednoczenia z Bogiem?*.
Swj stosunek do tej formy modlitwy wyrazita w nastepujacych stowach:

Swiete godziny do potnocy z czwartku na piatek i Najswietszy
Sakrament wystawiony przez cata noc w pierwsze piatki miesigca
napetniaty moja dusze¢ szczesciem. Tak bardzo czutam tam obecnosé
mojego Pana! Tylu task mi udzielat, Ze nawet nie mogtabym pomy-
$le¢ o tym, by Mu odmoéwié¢ choéby najmniejszej ofiary®.

2! Por. STIOSTRA MARIA L.UCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 103-104.

22 Por. SIOSTRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 126-127 1 130.

2 Por. M. F. Stiva, Dzieci, ktore widzialy Maryje, s. 391-393.

24 Por. KARMEL W COIMBRZE, Siostra Maria Lucja od Jezusa i Niepokalanego Serca.
Biografia, s. 287.

2 KARMEL W COIMBRZE, Siostra Maria tucja od Jezusa i Niepokalanego Serca.
Biografia, s. 205.



22 SYLWESTER GUSS

Siostra Lucja w swoich pismach rozwingta jeszcze dwa wazne aspek-
ty, taczace si¢ z Tajemnicg Eucharystii, ktore wylaniaja si¢ z samego org-
dzia. Pierwszym z nich jest to, ze kazda Msza Swieta uobecnia Krzyzowa
Ofiare Jezusa Chrystusa, ktora przynagla nas do wspotofiarowania si¢ z Nim.
Drugim wezwaniem natomiast jest wynagrodzenie Bogu za grzechy $wig-
tokradztwa, obojetnosci, zatwardziatosci serc, oraz wszelkie akty wzgardy
Jego dobrocig i mitoscia. Polega ono na ofiarowaniu Ojcu Niebieskiemu za-
stug Najdrozszego Ciata i Krwi, Duszy i Bostwa Jezusa Chrystusa, obecnego
w Tabernakulach na calym $wiecie. Aby to zado§¢uczynienie bylto bardziej
mile Bogu potrzeba réwniez pokornej modlitwy i drobnych ofiar, sktadanych
w jednosci z Ofiarg Zbawiciela i Niepokalanym Sercem Maryi®.

Oredzie fatimskie i jego wydzwigk w duchowosci §wigtych pastusz-
kéw ukazuje zasadniczo, co jest najistotniejsze w wierze, Tradycji i Na-
uczaniu Kosciota katolickiego, odnoszac si¢ do Tajemnicy Eucharystii.
Ten najwigckszy Skarb Kosciota?” zapowiadaty juz liczne starotestamental-
ne figury, wérdd ktorych za najwazniejsze uwaza si¢ ofiare chleba i wina
ztozong przez Melchizedeka?®, spozywanie baranka paschalnego®’, manng
na pustyni’’, wode ze skaty’' oraz krew przymierza®’. Znalazly one swe
ostateczne wypetnienie podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy to Jezus w zna-
ku chleba i wina zostawit zywa pamiatke swojego Ciata i Krwi, polecajac
swoim uczniom powtarzanie tego Misterium*. Koscioét juz od samych po-
czatkow byt wierny temu wezwaniu, dlatego tez kazdego pierwszego dnia
tygodnia gromadzi si¢ na famaniu chleba®. Ten zwyczaj trwa nieprzerwanie
az po dzi$ dzien, stanowigc sakramentalne centrum jego zycia®.

Duchowos$¢ chrzescijanska ksztaltowana jest oczywiscie przez wiele
czynnikow, posrdd ktorych jednakze niekwestionowany fundament stanowi

26 Por. S10STRA MARIA L.ucjA oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 106-107.

2 Por. JAN Pawer 11, Encyklika o Eucharystii w zyciu Kosciota Ecclesia de
Eucharistia, n. 59, Torun 2014, s. 87.

2 Por. Rdz 14, 18-19.

2 Por. Wj 12, 1-27.

3 Por. Wj 16, 14-15.

31 Por. Wj 17, 1-7.

32 Por. Wj 24, 8.

33 Por. Lk 22, 7-20.

3 Por. Dz 20, 7.

33 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1343, Pallottinum, [Poznan] 2002, s. 323.
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Eucharystia*. Jest Ona, jak uczy Kos$ciot, zrodlem i zarazem szczytem ca-
tego Zycia chrzescijanskiego®. Skuteczno$¢ dziatania Eucharystii w zyciu
duchowym wiernych zaktada wiar¢ w to, ze Jezus Chrystus jest obecny
w swoim Ciele i Krwi, pod postaciami chleba i wina. T¢ wiar¢ przejawiali
juz pierwsi chrzescijanie, ktorzy ustyszeli Dobrg Nowing od Apostotow.
Podtrzymywana byta ona dalej przez Ojcow Kosciota® i niezmiennie do
dzi$ zajmuje wazne miejsce w Magisterium® oraz liturgii*'. Wiara w eu-
charystyczng obecno$¢ Jezusa Chrystusa winna stanowi¢ fundament zycia
duchowego kazdego chrze$cijanina, otwierajac dusz¢ na sakramentalne
spotkanie z Bogiem w Komunii Swigtej. Zawiera ona bowiem osobowa
(spotkanie z osobg Jezusa Chrystusa) i relacyjng (wzajemna komunikacja)
obecnos¢ Pana®.

Eucharystia jest Najswietszym Sakramentem, gdyz miesci w so-
bie samego Sprawce laski®, ktorego wierni przyjmuja w Swictej Hostii.
Laczy ich z Chrystusem, dzigki czemu stajg si¢ uczestnikami Jego Ciata
i Krwi*. Komunia Swieta jest zatem najdonio$lejsza Boza odpowiedzig na
gtdd ludzkich serc, spragnionych Jego Stowa — jest nam dana, bysmy «sycili
sie» Bogiem na tej ziemi w oczekiwaniu na petne zaspokojenie w niebie®.

3¢ Por. J. W. GoGoLaA, Eucharystyczny wymiar duchowosci w nauczaniu Jana Pawla

11, w: Odkry¢ Eucharystie — Zy¢ Eucharystig, red. A. E. KrLicH, Krakow 2005, s. 55.

37 SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, n. 11,
w: Sobor Watykanski I1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 113-114.

38 Por. Pierwsi Swiadkowie. Wybor najstarszych pism chrzescijanskich, red.
A. Swiderkéwna, Krakow 1988, s. 39-52.

3 Por. M. KUNZLER, Liturgia Kosciota, t. 10, Poznan 1999, s. 279; G. STRZELCZYK,
Sakrament Eucharystii, w: Znaki tajemnicy. Sakramenty w teorii i praktyce Kosciola,
red. K. Porosto — R. J. Wozniak, Krakow 2018, s. 359. Ojcowie greccy na okreslenie
Eucharystii zwykli uzywac pojecia pamigtka, ktére bynajmniej nie oznaczato tylko sym-
bolicznego przypominania o osobie Chrystusa, lecz bardziej uobecnianie Go wraz z Jego
Zbawczym Misterium. Inni Ojcowie identyfikowali Jezusa historycznego z Jezusem eu-
charystycznym podkreslajac jednoczesnie skutecznos¢ stow konsekracji.

40 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 1374, s. 330.

4 Por. KONFERENCIA EPISKOPATU PoLsk1, Komunia Swieta i kult tajemnicy euchary-
stycznej poza Mszq Swietq. Dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 2020,
s. 47.

42 Por. J. W. GOoGOLA, Eucharystyczny wymiar duchowosci w nauczaniu Jana Pawla
11, s. 57 1 55; L. POLESZAK, Idea wynagrodzenia Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa we
wspolczesnym swiecie, ,,Sympozjum” 36/1 (2019), s. 233.

“ Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy zycia wewnetrznego, Niepokalanow
1998, s. 359.

4 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1322,s. 319.

45 JAN Pawet 11, List apostolski Mane nobiscum Domine, n. 19, Watykan 2004, s. 19.
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Eucharysti¢ mozna wigc przyrownac¢ do bramy otwierajacej si¢ na ziemi,
przez ktora wpada strumien $wiatta i o§wieca ludzkie drogi nadziejg przy-
sztej chwaty**. Wazna w konteks$cie zycia duchowego jest tez znajomos¢
owocoéw Komunii Swigtej. Pierwszym z nich jest poglebienie zjednoczenia
z Chrystusem?’. Analogicznie, jak pokarm cielesny przyczynia si¢ do wzro-
stu ciata, tak Cialo i Krew Zbawiciela pomnazajg zycie taski zapoczatkowa-
ne na Chrzcie Swietym?*:

Wzrost Zycia chrzescijanskiego potrzebuje pokarmu Komunii eucha-
rystycznej, Chleba naszej pielgrzymki, az do chwili Smierci, gdy zostanie
nam udzielony jako Wiatyk®.

Drugim owocem jest ochrona przed grzechem®. Przyjecie Najswiet-
szego Sakramentu oczyszcza wiernych z grzechéw powszednich®, a za-
razem zachowuje od popelniania tych Smiertelnych w przysztosci®?. Skut-
kiem Komunii Swigtej jest rowniez budowanie wigzi pomiedzy wiernymi,
tworzacych wspdlnotg Kosciota®. Ponadto umacnia ona wzajemng jedno$¢
wyznawcow Chrystusa, narazong na niebezpieczenstwo podziatow** oraz
pobudza i zobowigzuje do stuzby wobec najubozszych®.

4 Por. JAN PawEL 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, n. 19, Torun 2014, s. 29.

47 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1391, s. 334.

S Por. Katechizm Kosciola Katolikiego, n. 1392, s. 335; Pawer VI, Encyklika
w sprawie nauki o Najswigtszej Eucharystii i jej kultu Mysterium fidei, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/encykliki/mysterium_fidei 03091965.html,  (dostep:
19.12.2020); BENEDYKT X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis,
n. 67, Tarnow 2007, s. 82-83.

4 Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 1392, s. 335.

30 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1393, s. 335; JaN PaweL I1, List apostol-
ski Dominicae cenae, n. 9, Watykan 1980, s. 30.

3t Por. M. KOWALCZYK, Fatima z punktu widzenia tajemnicy Eucharystii, ,,Salvatoris
Mateer” 18/1-4 (2016), s. 17; Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1394, s. 335.

52 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego,n. 1395, s. 335; E. OZOROWSKI, Eucharystia
w nauce i praktyce Kosciola Katolickiego, Biatystok 2014, s. 276.

33 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 1396, s. 336; Prus XI, Encyklika
Miserentissimus Redemptor, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykli-ki/mi-
sereatissimus_redemptor 08051928.html (dostep 19.10.2020).

3 Por. J 17, 11b-12.

55 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1397, s. 336; P. M. BENoIT, Opisy usta-
nowienia Eucharystii, w: Biblia dzisiaj, red. J. KupasiEwicz, Krakéw 19609, s. 359.
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2. Modlitwa i ofiara

Juz pierwsze objawienie Aniota Pokoju w 1916 roku zwigzane bylo
z wyrazng zacheta do modlitwy, skierowang do pastuszkow. Wowczas to
Bozy Postaniec nauczyt ich modlitwy, ktora brzmiata nastgpujaco:

O moj Boze, wierze w Ciebie, uwielbiam Cig, ufam Tobie i ko-
cham Cig. Prosze bys przebaczyt tym, ktorzy nie wierzq, Ciebie nie
uwielbiajq, nie ufajq Tobie i nie kochajg Ciebie.

Pochylajac si¢ zas twarzg do ziemi, ukazat w jakiej postawie ciata winny
odmawia¢ t¢ modlitwe — w gescie glebokiego unizenia przed Bogiem, ktory
wyraza takze szacunek wobec Jego Majestatu’. Druga angelofania przyniosta
dzieciom kolejne naglace wezwanie do modlitwy 1 ofiary. Poproszony przez
Lucje o sprecyzowanie tego wezwania Aniot przekazal, ze wyrzeczeniem
sktadanym Bogu ma by¢ to wszystko, co trudne 1 wymagajace aktow zaparcia
si¢ siebie’®. W tym rowniez duchu sama Matka Boza, objawiajac si¢ im 13.
maja 1917 roku zapytata, czy chca znosi¢ cierpienia w intencji nawrocenia
grzesznikow. Gdy spotkata si¢ z ich pozytywng odpowiedzig, powiedziata®’:

Bedziecie wigc musieli duzo cierpiec, ale taska Boza bedzie
waszq sitg®.

W lipcu 1917 roku Maryja ponownie skierowata swe wezwanie do
ponoszenia ofiar w intencji nawrocenia grzesznikow. Aby poméoc w tej
praktyce polecita, by za kazdym razem, gdy pojawiala si¢ ku temu okazja,
dzieci odmawiaty nastepujgca modlitweb!:

O Jezu, czynie to z mitosci dla Ciebie, za nawrocenie grzeszni-
kow i za zadoscuczynienie za grzechy popetnione przeciwko Niepo-
kalanemu Sercu Maryi®*.

3¢ S10sTRA LUCIA, Siostra fucja mowi o Fatimie, s. 56-57.

57 Por. M. STANZIONE, Aniof z Fatimy, Krakow 2015, s. 53.
58 Por. M. STANZIONE, Aniof z Fatimy, s. 54-55.

59 Por. SIOSTRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 145.
80 S10sTRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 145.

81 Por. SI0STRA LucIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 149.
62 S10STRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 149.
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Po wypowiedzeniu tych stow Maryja ukazata dzieciom najtragicz-
niejsza konsekwencje grzechow ludzi, jaka jest piekto®. Zas z tzw. trzeciej
tajemnicy fatimskiej, przekazanej dzieciom w tymze objawieniu, dowia-
dujemy si¢ o znaczeniu ofiary wyznawcow Chrystusa, prowadzacej nawet
do meczenstwa. Dzieci ujrzaty wtedy, jak aniotowie zbierali krew meczen-
nikow, a nastepnie polewali nig dusze zblizajace si¢ do Boga®. Kolejna
wzmianka o koniecznos$ci modlitwy i umartwienia pojawila si¢ w sierpnio-
wym objawieniu Matki Bozej, kiedy powiedziata:

Modlcie sie i ofiarujcie wasze wyrzeczenia za grzesznikow.
Wiele dusz idzie do piekla, gdyz nie ma si¢ kto za nich ofiarowac i za
nich prosic¢®.

Na temat modlitwy i ofiary z ore¢dzia fatimskiego dowiadujemy si¢
zaledwie tyle. Warto jednak zastanowi¢ sie, w jaki sposob owe przestanie
wptynelo na zycie wizjonerow. Dzieci w najwickszej mierze przejety si¢
wizja piekta, dlatego tez od razu postanowity wcieli¢ w zycie apel Maryi.
Pierwsza ofiara, jaka ztozyly Bogu za nawrdcenie grzesznikow, byla rezy-
gnacja z ulubionych gier i zabaw®. Niedlugo potem, w wyniku spotkania
z biednymi dzie¢mi, Hiacynta namowita reszt¢ towarzyszy do oddania im
swojego dziennego positku, w intencji ratowania dusz przed piektem. W za-
mian za to zadowolity swoje zotadki gorzkimi zotgdziami, co stanowito
dla nich kolejng ofiar¢®’. Z czasem, wyrzeczenie to stato si¢ dla nich stalg
praktyka. Innym razem, w upalny dzien, Hiacynta wpadta na pomyst, aby
ich ofiarg byto powstrzymanie si¢ od przyjmowania jakiegokolwiek napoju.
Jednak gdy pragnienie stato si¢ zbyt wielkie i nie do wytrzymania, Lucja
postanowita poprosi¢ pewng staruszke o dzbanek wody. Kuzyni jednak, ku
jej zdziwieniu, nie napili si¢ wcale, chcac w ten sposob cierpie¢ za grzesz-
nikows,

Trojka fatimskich wizjoneréw znajdowata wcigz nowe pomysty
w zadawaniu sobie umartwien, ktore miaty by¢ ratunkiem dla biednych
grzesznikow. | tak na przyktad pewnego razu Lucja znalazta sznur, ktorego

% Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie, Poznah 2000, s. 15-16.
6 Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Oredzie fatimskie, s. 21.

% S10sTRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 155.

% Por. SIOSTRA LucIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 26.

7 Por. SI0STRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 27.

% Por. SIOSTRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 28.
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wlokna w kontakcie z ciatem zadawaly rany. Nastepnie podzieliwszy swoje
znalezisko na trzy rowne czes$ci, data je rowniez kuzynom. Wéwczas dzieci
obwigzaly si¢ nim wokot pasa i chodzily tak w dzien oraz w nocy®. Cier-
pienie spowodowane tym sznurem byto na tyle dotkliwe, iz sama Matka
Boza interweniowata w celu zmniejszenia go. Dlatego tez poprosita je we
wrzesniowym objawieniu, by nie spaly opasane tym sznurem, zaznacza-
jac rownoczesnie, ze ich umartwienia mite sg Bogu™. Nierzadko tez dzieci
chtostaty si¢ po nogach pokrzywami, aby w ten sposob ofiarowa¢ Mu ko-
lejne cierpienie’'.

Uwigzienie widzacych jeszcze w trakcie trwania objawien byto ko-
lejnym bolesnym dos$wiadczeniem, zwlaszcza dla malej Hiacynty, ktora
bardzo ptakata z powodu oddzielenia od rodzicow. Z pomoca przyszedt
jej wowczas Franciszek, ktory zaproponowal, by ofiarowata Jezusowi caty
ten bol roztaki za dusze biednych grzesznikow’. Krotkie zycie najmtod-
szej z trojki Hiacynty, obfitowato zresztg w liczne cierpienia, ktore ochoczo
przyjmowala we wspomnianej intencji nawrdcenia grzesznikéw. Wyraza-
nie przez nig zalu z powodu tego, ze rodzice traktuja ja znacznie tagodniej
anizeli rodzice Lucji, dobitnie pokazuje, jak daleko siggalo jej pragnienie
ofiary”. Kiedy zachorowala na zapalenie ptuc, ktore w niedtugim czasie
doprowadzilo ja do $mierci, najczestszym wyrzeczeniem byto powstrzymy-
wanie si¢ od przyjmowania napojoéw. Praktyka ta musiata ustapi¢ miejsca
postuszenstwu, gdy Lucja, po usilnych prosbach matki, przekonata ja, aby
jadta i pita wszystko, co jej podadza. Choroba Hiacynty, cho¢ niosta ogrom
bolu, stata sie dla niej sposobnoscig do ponoszenia ofiary za grzesznikow,
a nie powodem do uskarzania si¢’*. Gdy godzina odejscia z tego $wiata
byla bliska, dwukrotnie nawiedzita j3 Maryja. Miata Ona zakomunikowac
jej woweczas, ze wkrotce umrze tez Franciszek. Matka Boza podobnie, jak
w majowym objawieniu, po raz kolejny zapytata, czy pragnie jeszcze ra-
towac grzesznikOw przyjmujac kolejne cierpienia. Hiacynta — z wlasciwa
sobie pogoda ducha i sposobem bycia — zaakceptowata wezwanie Maryi”.
Tak tez si¢ stato. Postep choroby zmusit lekarzy do zabrania jej do szpita-

% Por. KARMEL W COIMBRZE, Siostra Maria fucja od Jezusa i Niepokalanego Serca.
Biografia, s. 95.

0 Por. SI0STRA LuCia, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 156.

I Por. SI0STRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 70.

2 Por. SIOSTRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 31.

3 Por. SIOSTRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 80.

7 Por. SI0STRA LucIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 38.

5 Por. SI0STRA LucIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 39.
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la w Ourem. Juz nie tylko fizyczne dolegliwosci i zmagania, ale rowniez
samotnos¢, stanowita okazje do niesienia pomocy grzesznikom. Tam tez
ponownie objawila si¢ jej Maryja, zapowiadajac kolejne cierpienia, ktore
mialy by¢ wynikiem przeniesienia do szpitala w Lizbonie. Najtrudniejsza
chyba do przyjecia bylta jednak wies¢, iz przyjdzie jej umrze¢ w zupetnym
osamotnieniu. Jednakze i ten rodzaj cierpienia przyjeta ochoczym sercem’.
Hiacynta sposrod fatimskich pastuszkéw byta bezsprzecznie najbar-
dziej przejeta wizja piekta, a w konsekwencji losem tych, ktorzy tam trafia-
ja. Dlatego oprocz glebokiego wspodiczucia, jakie zywita dla dusz znajdu-
jacych si¢ w nim, postanowita nie odméwi¢ Bogu zadnego cierpienia dla
ratowania tych, ktorzy przez grzech niechybnie daza w strong wiecznego
potepienia’’. Najmtodsza z widzgcych wyrdzniala si¢ rowniez niezwykla
gorliwoscig w modlitwie w intencji papieza. Miata nawet w zwyczaju po
zakonczonym rézancu odmawia¢ dodatkowo trzy razy Zdrowas Maryjo
wlasnie za Ojca Swictego™. Wsrdd jej ulubionych form modlitwy szcze-
gblne miejsce zajmowaty dwa akty strzeliste, ktorych nauczyt ja ks. Cruz,
przy okazji przestuchan zwigzanych z objawieniami (O moj Jezu kocham
Cig, oraz Stodkie Serce Maryi bgdz moim ratunkiem)”™. Powtarzala je z duza
czestotliwoscia, doswiadczajac przy tym czegos$ nadzwyczajnego:

Tak bardzo lubig mowic¢ Jezusowi, ze Go kocham. Gdy Mu to
powtarzam wiele razy, wydaje mi sie, Ze mam ogien w piersiach. Tak
bardzo kocham Pana Jezusa i Matke Boskq, ze nigdy mi sie nie sprzy-
krzy Im powtarzacé, ze Ich kocham®.

Franciszek, podobnie jak jego mtodsza siostra Hiacynta, zachorowat
na wirusowe zapalenie ptuct’. Od samego poczatku choroby byt przeko-
nany o jej nieuleczalnosci i na nic zdawaly si¢ pokrzepiajace mysli jego
najblizszych, ze stanie si¢ inaczej. Zapalenie ptuc powodowato ogromne
cierpienia, lecz mimo catkowitego wyczerpania byt on zawsze zadowolony,
ana jego twarzy gos$cil nieustannie usmiech®. Lucja, ktora wraz z Hiacyntg

76 Por. S1I0STRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 41.

7 Por. L. KONDOR, Duchowos¢ Blogostawionych z Fatimy, Czgstochowa 2000, s. 57.
8 Por. SIOSTRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 30-31.

7 S10STRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 35.

80 S1osTRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 35.

81 Por. M. F. StivA, Dzieci, ktore widzialy Maryje, s. 353.

82 Por. M. F. SILVA, Dzieci, ktére widzialy Maryje, s. 355.
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byly jedynymi powierniczkami jego zycia duchowego, w nastgpujacy spo-
sob opisuje to, w jaki sposob kuzyn znosil ostatnie dni:

Franciszek byt spokojniejszy (...). W swej chorobie cierpiat
z bohaterskq cierpliwosciq, bez jeku i bez najmniejszej skargi. Za-
pyvtatam go pewnego dnia przed smierciq: «Franciszku, czy bardzo
cierpisz? Tak, ale znoszg wszystko z mitosci do Pana Jezusa i Matki
Boskiej»®.

Chtopiec wykorzystywat kazda okazje, chocby najmniejsza, ktora
byto, na przyktad jedzenie i picie wszystkiego, co mu podano — bez zad-
nej skargi — by ztozy¢ Bogu ofiar¢®*. Warty podkreslenia jest takze fakt, iz
gléwna intencja Franciszka w znoszeniu cierpien, byto pragnienie pocie-
szania Jezusa, a dopiero potem che¢ ratowania grzesznikow®’. Byt on mi-
tosnikiem samotnej modlitwy. Czgsto usuwat si¢ w ustronne miejsce, gdzie
kleczac modlit si¢ badz rozmyslat o Jezusie — smutnym z powodu licznych
grzechéw ludzi. Prawdopodobnie w samotnosci praktykowal modlitwe,
ktorej nauczyt ich Aniol, o czym zdaje si¢ Swiadczy¢ fakt, ze wielokrotnie
zachgcal do niej swoja matke mowigce, iz sam bardzo czg¢sto ja odmawia®.

Ofiary, ktére Lucja sktadata Bogu, roznity si¢ nieco od ofiary, jakie
praktykowali kuzyni. Powodem jej cierpien byla trudna sytuacja rodzin-
na: problemy z wyzywieniem po tym, jak ojciec popadl na pewien czas
w pijanstwo, czy nagly naptyw pielgrzymow do miejsca objawien, zwia-
zany ze zniszczeniem upraw (za co obwiniano widzacg). Jednak zawsze
w najkrytyczniejszych momentach, gdy krzyz wyciskal w jej sercu gorycz,
wspolnie z Hiacyntg odmawiaty glosno modlitwe ofiarowania go Bogu®'.
Innym, réwnie bolesnym do§wiadczeniem, ktore Opatrzno$¢ zestata na Lu-
cje, byto przekonanie matki, ze dziewczyna kltamie w sprawie objawien
Maryi®®. Nierzadko posuwala si¢ ona do przemocy fizycznej, by wymusié
na corce przyznanie si¢ do rzekomego ktamstwa. W tym wszystkim jednak
Lucja nie gniewata si¢ na nig. Jej mito$¢ i szacunek do matki raczej wzra-
staty. Dostrzegala ona w tych wydarzeniach wolg Boza, przepowiedziang

8 S10sTRA LUCIA, Siostra fucja méwio Fatimie, s. 85.

8 Por. M. F. Stiva, Dzieci, ktore widzialy Maryje, s. 356.

8 Por. S1I0STRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 126.

8 Por. M. F. S1LVA, Dzieci, ktére widzialy Maryje, s. 355.

87 Por. SI0STRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, ss. 591 67.
8 Por. SIOSTRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 61-62.
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juz w zjawieniu Aniota. W pewnym momencie swojego zycia sama zaczg-
ta czu¢ si¢ zwiedziona przez szatana, co tylko powiekszato jej duchowe
meczarnie®. Jedng z najwickszych ofiar, ktorg przyszio ztozy¢ Lucji bylta
niespodziewana $mier¢ ojca. Bylo to o tyle ci¢zsze, ze jako jedyna osoba
z caltej rodziny, wierzyl on w prawdziwos¢ objawien i bral ja w obrong.
Lucja zszokowana $miercig taty, ktorego choroba trwata niespetna dwa-
dziescia cztery godziny, z wielkim trudem zdotala wykrzesa¢ z siebie sto-
wa ofiarowania tych cierpien Bogu w intencji nawrocenia grzesznikow™.
Dalsze jej zycie przepetnione byto réznymi do§wiadczeniami, ktorych nie
sposob w niniejszej pracy wymieni¢. Charakterystyczng dla Lucji, co istot-
ne, byla prostota serca w przyjmowaniu tych wszystkich rozlicznych ofiar,
ukrywanie ich przed wzrokiem otoczenia oraz doszukiwanie si¢ szczgsécia
w tym, ze jej egzystencja upodabnia si¢ tak bardzo do Jezusa Cierpigcego
i Ukrzyzowanego®!. Oprocz tego, czego doswiadczata w sposob niezalez-
ny od siebie, podejmowata w zyciu zakonnym wiele dobrowolnych aktow
pokutnych, a gorliwo$cig pociggata wspotsiostry do czynienia podobnie®?.
Zycie wizjoneréw z Fatimy bylo zatem niezwykle radykalng odpo-
wiedzig na wezwania Nieba do modlitwy, zwlaszcza za grzesznikow, a tak-
ze skladania w ich intencji wyrzeczen. Sprobujmy jeszcze przesledzié, co
na ten temat znajduje si¢ w pismach najstarszej z widzacych. W celu zde-
finiowania, czym jest modlitwa, siostra Lucja postuzyla si¢ fragmentem
Ewangelii méwiacej o tym, jak Jezus uczyl jej Apostotow®. Zaczyna si¢
ona od stow Ojcze nasz. Stad zdaniem widzacej modlitwa chrzescijanska to
nic innego, jak mitosne spotkanie dziecka z kochajacym Ojcem, ktéry wstu-
chuje si¢ we wszystkie prosby i btagania. Jest ono indywidualne, bezpo-
srednie 1 osobiste, a obowigzuje wrecz kazdego wierzacego®. Modlitwa jest
wigc codziennym dialogiem duszy z Bogiem®. Totez powinna ona dazy¢
do tego, by wyraza¢ te same pragnienia i uczucia, obecne w Jezusie, gdy

8 Por. SI0STRA Lucia, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 67.

% Por. SI0STRA LucCia, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 84.

°l Por. KARMEL W COIMBRZE, Siostra Maria fucja od Jezusa i Niepokalanego Serca.
Biagrafia, s. 189.

°2 Por. KARMEL W COIMBRZE, Siostra Maria Lucja od Jezusa i Niepokalanego Serca.
Biografia, s. 2191 261.

% Por. Lk 11, 1-2.

% Por. SIOSTRA MARIA LUCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 84 1 90.

% Por. SIOSTRA MARIA Lucia oD JEzUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przestanie
z Fatimy, s. 21.
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wypowiadal swag modlitwe arcykaptanska®. Natomiast gldéwnym jej celem
pozostaje niezmiennie zjednoczenie z Trojca Swicta””.

Modlitwa moze — i powinna — przybiera¢ rozne formy. Najbardziej
znang jest tzw. modlitwa ustna, ktéra polega na wypowiadaniu do Boga
stow, wyptywajacych spontanicznie wprost z ludzkiego serca, badz tez
gotowych juz formut. Do tych ostatnich zaliczamy takze te podane przez
Aniota objawiajacego si¢ w Fatimie, ktérych teksty przytoczylismy powy-
zej’®. Warto w tym miejscu nadmienic, ze Lucja zaproponowata jeszcze inng
forme¢ modlitwy, ktoérg nazwata modlitwg naszej pracy. W pierwszej kolej-
nosci ma ona polega¢ na pokornym przyjmowaniu i spelianiu codzien-
nych prac i obowigzkoéw. Po drugie, na ofiarowaniu ich na chwale Boza.
Po trzecie za$, na uswiadamianiu sobie w czasie pracy Bozej obecnosci,
a takze kierowaniu do Niego krotkich aktow uwielbienia, badz dzigkczy-
nienia. Fatimskie wezwanie do modlitwy obejmuje rowniez tzw. modlitwe
mysing, inaczej nazywang medytacjg. Jest ona niczym innym, jak zastana-
wianiem si¢ przed Bogiem nad wybranymi fragmentami Pisma Swigtego,
ktéras z prawd objawionych, czy tez innymi punktami Nauczania Ko$ciota.
Siostra Lucja zachecata do bardzo zazylego obcowania z Panem, przecho-
dzacego w kontemplacje. Jednak by wznie$¢ si¢ na ten poziom koniecznym
jest pozbycie si¢ przeszkdd, ktore utrudniaja, a nawet catkowicie uniemoz-
liwiaja ten rodzaj bycia z Bogiem®.

Najstarsza z widzacych wskazata rowniez wazny element, taczacy
zagadnienie modlitwy 1 ofiary. Podkreslata bowiem, ze sita modlitwy jest
poswiecenie'”. Wyjasniajac koniecznos$¢ sktadania duchowych ofiar Bogu,
Lucja odwotata si¢ do przyktadu prawdziwej mitosci, ktora nie polega na
egoistycznym zaspokajaniu potrzeb, lecz samoofiarowaniu si¢ w darze
umitowanej osobie. Zdaniem wizjonerki, prawdziwe uwielbienie Stworcy
winno korzysta¢ z analogii kochajacych si¢ matzonkow — maz oddaje sig
zonie, aby sprawi¢ jej rados$¢, a ona poswigca si¢ dla niego réwniez po

% Por. SIOSTRA MARIA LUCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 85; 1 17, 20-23.

%7 Por. SIOSTRA MARIA Lucia oD JEzZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przestanie
z Fatimy, s. 39.

% Por. SIOSTRA MARIA LUCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 85.

% Por. SIOSTRA MARIA LUCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 86-88.

100 Por, SIOSTRA MARIA LUCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przesfanie
z Fatimy, s. 22.
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to, by czyni¢ go szczesliwym. Podobnie czltowiek prawdziwie kochajacy
Boga, stara si¢ Jemu przypodobaé, co wigze si¢ niejednokrotnie z zapar-
ciem si¢ siebie'”'. Drugg racja, na podstawie ktorej Lucja thumaczyta sens
ponoszenia ofiar jest fakt, iz Kosciot to Mistyczne Ciato Chrystusa, a co
za tym idzie, jego cztonkowie s3 ze sobg duchowo potaczeni i od siebie
wzajemnie zalezni. Jesli zatem jeden z nich oddala si¢ od Boga, wowczas
pociaga za sobg innych, ale tez jesli jeden wzrasta w $wigtosci, to ducho-
wo ubogaca pozostatych!'®. To, co jednak najistotniejsze: wszelkie, cho¢by
najdrobniejsze cierpienia, taczy¢ nalezy z jedyng Ofiarg Jezusa Chrystusa.
Tylko wowczas przyniosg one oczekiwane duchowe owoce!®.

Warto bySmy w tym miejscu wyjasnili rowniez, czym maja by¢ owe
wyrzeczenia w $wietle oredzia fatimskiego 1 pism siostry Lucji. Otdz na
pierwszym miejscu chodzi o to, by cierpliwie znosi¢ wszystkie cierpienia,
jakie Bog na czlowieka dopuszcza. Jest to zatem podejmowanie w cicho-
sci wszystkich niedogodnosci, w ktore obfituje codziennos$¢!'®. To takze
zndj pracy, powolania oraz wszelkie przeciwno$ci i upokorzenia, natrafiane
na tej drodze. Réwnie wazne jest ofiarowywanie Bogu trudu zwigzanego
z unikaniem grzechow, a nawet samych okazji do nich!®®. Inng mozliwo$¢
stanowi praktyka milo$ci blizniego oraz gotowo$¢ do ponoszenia dobro-
wolnych ofiar w codzienno$ci'*. Zaniedbywanie modlitwy i ofiary w zyciu
wspolczesnych chrzescijan staje sig¢, zdaniem Lucji, przyczyna tak wielu
grzesznych upadkow braci i siostr w wierze'?’.

Przestanie oredzia fatimskiego w omawianym przez nas punkcie,
zdaje si¢ by¢ niejako odbiciem nauki Pisma Swigtego oraz Magisterium
Kosciota w tym zakresie. Wszak juz sam Stary Testament ukazuje nam

101 Por. S10STRA MARIA LucIA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 72.

102 Por. 1 Kor 12, 27; SIOSTRA MARIA L.UCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA,
Apele oredzia fatimskiego, s. 93.

103 Por. SIOSTRA MARIA Lucia oD JEzUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przestanie
z Fatimy, s. 50.

104 Por. S10STRA MARIA LuciA oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 125.

105 Por. S10STRA MARIA LuciA oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
Sfatimskiego, s. 95-96.

196 Por. SIOSTRA MARIA Lucia oD JEzUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przestanie
z Fatimy, s. 46.

107 Por. S10STRA MARIA LuciA oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 140.
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wiele znaczacych tego przyktadow w takich postaciach jak Abraham!'®,
Mojzesz'”, krol Dawid!''® czy Salomon'!!. Z czasem wyksztalcila si¢
w Izraelu najbardziej podstawowa forma modlitwy stowami psalmoéw.
Ogolnie rzecz ujmujac — w Starym Testamencie jawi si¢ ona, jako na-
turalna potrzeba cztowieka''?. Nowy Testament natomiast objawia nam
Jezusa, ktorego przyktad rozmowy z Ojcem stat si¢ fundamentalnym
1 wzorcowym dla kazdego chrzescijanina. Chrystus, jak podaje Ewange-
lia, modlit si¢ w réznych okoliczno$ciach: w samotnosci i noca'", wérdd
otaczajacych Go thumow!''®, w obliczu zblizajacej si¢ meki''s, a takze gdy
konat na drzewie Krzyza''®. Na wyrazng prosb¢ Apostotéw podat im sto-
wa Modlitwy Panskiej'’. Aby modlitwa byla skuteczna, winna by¢ ukry-
ta!'®, wolna od proznej gadatliwosci''?, wytrwata'?, zanoszona réwniez za
nieprzyjaciot i przesladowcow'?!. Niezwykle istotne 1 wazne jest przyna-
glenie Jezusa do modlitwy w kazdym czasie, by zawsze by¢ gotowym na
spotkanie z Nim'?2, Jest to zatem przede wszystkim spotkanie cztowicka
z milujacym Bogiem. Z doswiadczenia tego spotkania powstaje dialog —
odpowiedz dana Bogu na Jego mito$¢. I cho¢ przybiera on rézne formy,
to jak uczy Kosciol, pozostaje koniecznym i niezbednym dla prowadzenia
zycia duchowego'?. Oredzie fatimskie odwotuje si¢ wiec do tego, co sta-
nowi absolutny fundament zycia wewnetrznego chrzescijan. Niesie ono
w sobie wezwanie do konkretnego rodzaju modlitwy wstawienniczej za
ludzi oddalonych od Boga, ktora najpetniej odwzorowuje modlitwe Jezu-

108 Por. Rdz 18, 1-33.

19 Por. Wj 3, 1-22.

10 Por. 1 Krn 17, 16-27.

1 Por. 1 Krl 3, 4-15.

112 Por. Z. NABZDYK, Modlitwa — zZrédio i wyraz duchowosci, w: Teologia duchowosci
katolickiej, red. W. SLOMKA — M. CHMIELEWSKI — J. MISIUREK — A. J. Nowak, Lublin 1993,
s. 126.

13 Por. Lk 6, 12.

4 Por. £k 9, 18.

15 Por. Mt 26, 36-44.

16 Por. Lk 23, 46.

"7 Por. Lk 11, 1-4.

118 Por. Mt 6, 6.

19 Por. Mt 6, 7.

120 Por. 1k 18, 1.

21 Por. Lk 6, 8.

122 Por. Lk 21, 36.

12 Por. M. CHMIELEWSKI, O przeszkodach w modlitwie, Krakéw 2010, s. 15;
Katechizm Kosciola Katolickiego, n. 2697, s. 607.
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sa. On, jako jedyny oreduje za wszystkimi u Ojca, a w sposob szczegolny
za grzesznikami'?*. Chrzes$cijanskie upodabnianie si¢ do Niego dokonuje
si¢ takze na drodze ofiary:

Jesli ktos chce pojs¢ za Mnq, niech sie zaprze samego siebie,

niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie nasladuje'®.

Z powyzszego fragmentu Ewangelii wynika, iz przyjecie krzyza
jest obowigzkiem kazdego, kto §wiadomie kroczy za Jezusem. Fatimskie
wezwanie okazuje si¢ by¢ zatem niezwykle aktualne z uwagi na coraz to
czestsze traktowanie chrzeScijanstwa jako religii tatwej 1 lekkiej, a przez to
niejako oderwanej od tajemnicy cierpienia'?®. Druga natomiast prawda wy-
taniajaca si¢ z tych stow, dotyczy wezwania kazdego chrzescijanina do na-
sladowania Jezusa, rowniez, a moze przede wszystkim w najtrudniejszym
etapie Jego zycia, jakim byta meka na Krzyzu'?’.

W zwigzku z powyzszym moze zrodzi¢ si¢ pytanie — dlaczego Bog
(w przypadku objawien fatimskich przez Maryj¢) wzywa ludzi do przyj-
mowania ofiar w intencji nawrdcenia grzesznikow? Czyzby cale dzieto
odkupienia, ktore dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie byto niewystar-
czajace? Odpowiedz znajdujemy migdzy innymi w liscie apostolskim
Salvifici doloris Jana Pawtla 11, gdzie papiez nauczal, ze sens ludzkiego
cierpienia mozna zrozumie¢ wowczas, gdy pojmie si¢ nature Kosciota
jako Mistycznego Ciata Chrystusa, ktéry duchowo zlaczony jest z kaz-
dym czlonkiem. W konsekwencji kazdy, kto doznaje przer6znych cier-
pien w swoim zyciu moze nie tylko czerpa¢ od Niego sily do ich zno-
szenia, lecz takze winien wlaczy¢ je w cierpienia calego Mistycznego
Ciata'?, Chociaz wigc odkupienie dokonane przez Chrystusa jest pelne
1 nie wykazuje zadnych brakéw, to jednak pozostato jednocze$nie w ta-
jemniczy sposob otwarte na cierpienie kazdego cztowieka. Dlatego tez,
kto tego pragnie moze taczy¢ swoj krzyz z Krzyzem Chrystusa, a przez

124 Por. SIOSTRA Lucia, Siostra fucja méwi o Fatimie, s. 155; Katechizm Kosciota
Katolickiego, n. 2634, s. 593-594.

125 Mt 16, 24.

126 Por. M. CHMIELEWSKI, Wielka ksigga duchowosci katolickiej, Krakow 2015,
s. 1162.

127
s. 113.

128 Por. JAN PaweL II, List apostolski o chrze$cijanskim sensie ludzkiego cierpienia
Salvifici doloris, n. 24, Watykan 1984, s. 46.

Por. Z. K. SZoSTKIEWICZ, Vademecum duszpasterza chorych, Marki—Struga 1993,
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to dopelniac Jego cierpien, stajac si¢ w mysl stow Benedykta X VI nieja-
ko odkupicielem w Odkupicielu, tak jak jest synem w Synu'?.

Fatimskie zaproszenie do wytrwatej modlitwy i ponoszenia ofiar
w intencji ratowania grzesznikow przed pieklem, jest wyrazem najwigk-
szej, bo ofiarnej mito$ci 1 zarazem najwyzsza forma odpowiedzialno$ci za
dobro calego Kosciota!'*. Godnym naszej szczegdlnej uwagi jest to, ze po
objawieniach z 1917 roku, zaczeta wzrastaé liczba $swietych i kandydatow
na oltarze, ktérzy z wezwania do modlitwy i ofiary uczynili fundament swo-
jej duchowosci, przyjmujac przy tym wspaniatomyslnie cierpienia. Wérod
nich warto wyr6zni¢ portugalska mistyczke — btogostawiong Alexandrine
di Costa, ktéra wigkszo$¢ zycia pozostala sparalizowana na skutek obrony
swojej czystosci. To wlasnie jej sam Jezus polecit, by zyta trescig objawien
fatimskich, modlgc si¢ o ich poznanie przez jak najwicksza liczbe 0sob'!.
Innym przyktadem jest stuga Bozy Angiolino Bonetta, u ktorego w wieku
11 lat wykryto raka kosci. W celu ratowania zycia lekarze postanowili am-
putowa¢ mu prawa nog¢. Byla to dla niego straszna wiadomos$¢, miedzy
innymi dlatego, ze byl niezwykle aktywnym chtopcem. Jednak, jak si¢ oka-
zato, Angiolino znat orgdzie fatimskie 1 postanowit wypetni¢ prosbe Mat-
ki Bozej, ofiarujac Chrystusowi wszystkie swoje cierpienia za nawrocenie
grzesznikow. Wyczerpany chorobg zmart w 1963 roku w wieku zaledwie
14 lat'*2.

3. Nawrdcenie i pokuta

Niezwykle zbiezny z zagadnieniem modlitwy i ofiary okazuje si¢ by¢
w oredziu fatimskim motyw nawrdcenia i pokuty. Pierwsza wzmianka na
ten temat pojawila si¢ w drugim objawieniu Aniota, ktory zwracajac si¢ do
widzacych zachecal, by sktadali Panu w ofierze zado$¢uczynienia za grze-

129 Por. JaN Pawer 11, List apotolski Salvifici doloris, n. 24, s. 46; Benedykt XVI,
Przeméwienie do chorych na zakonczenie Mszy Swietej w Fatimie. 13. maja 2010 r.,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/portugalia_cho-
rzy _13052010.html (dostep: 01.02.2023).

130 Por. M. CHMIELEWSKI, Ekspiacja, ,,Egzorcysta” 10 (2013), s. 62.

131 Por. W. LASZEWSKI, Swiat maryjnych objawien, Warszawa 2022, s. 644-649.

12 Por. A. DRrUS, Ofiarowatem wszystko Jezusowi za nawrécenie grzesznikow,
https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2020/Przewodnik-Katolicki-30-2020/
Wiara-i-Kosciol/Ofiarowalem-wszystko-Jezusowi-za-nawrocenie-grzesznikow  (dostep:
01.02.2023).
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chy wszystko co moga, nadajac w taki sposob intencje niedogodnosciom
dnia codziennego'**. Nieco dalej, bo w trzeciej angelofanii, wybrzmiato juz
w sposob dostowny mocne wezwanie do pokuty:

Przyjmijcie Cialo i pijcie Krew Jezusa Chrystusa, tak strasznie
zniewazanego przez niewdziecznych ludzi, pokutujcie za ich grzechy

[ pocieszajcie Boga waszego'*.

Stowa te wskazaty kolejng, wazng duchowg ptaszczyzne ekspiacji,
ktorg jest przyjmowanie Komunii Swigtej celem pocieszania Boga, zasmu-
conego ludzkimi grzechami'*®*. Rowniez Matka Boza, objawiajac si¢ 13.
maja 1917 roku, zapytala dzieci ze swej strony:

Czy chcecie ofiarowac si¢ Bogu, aby znosi¢ wszystkie cierpie-
nia, ktore On na was zesle jako zadoscuczynienie za grzechy, ktorymi
jest On obrazany(...)?"¢

Przestanie Maryi bylo niejako powtdrzeniem stow Aniota Pokoju,
z tg widoczng roznicg, iz nie oznajmita Ona, lecz zapytata dzieci, czy chca
przyjac cierpienia, aby przez nie dokonywac¢ ekspiacji'*’. 13. czerwca tegoz
roku padto kolejne wskazanie, tym razem jednak o nawroceniu. Ot6z Lucja
wstawita si¢ wowczas u Matki Bozej proszac o uzdrowienie jednej osoby.
Uzdrowienie nastgpi w ciggu roku — odpowiedziala Maryja, lecz wpierw
ta osoba musi si¢ nawrocic¢*®. W lipcowym objawieniu, w ktorym zostala
przekazana dzieciom tzw. trzecia tajemnica fatimska, zawarte zostato bez-
sprzecznie najbardziej dramatyczne wezwanie do pokuty. Oto w mistycznej
wizji Aniot trzymajacy miecz, z ktorego iskry spadajace na ziemi¢ niemal-
ze ja podpalaty, trzykrotnie zawotat: Pokuta, pokuta, pokuta!'** Wreszcie

13 Por. W. LASZEWSKI, Fatima stuletnia tajemnica. Nowo odkryte dokumenty 1915-
1929, Warszawa 2017, s. 59; SI0STRA LucCiA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 57.

134 S10STRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 58.

135 Por. W. Laszewski, Fatima stuletnia tajemnica. Nowo odkryte dokumenty 1915-
1929,s.71-72.

136 S10STRA LUCIA, Siostra Lucja mowi o Fatimie, s. 145.

137 Por. W. Laszewski, Fatima stuletnia tajemnica. Nowo odkryte dokumenty 1915-
1929,s.96-97.

138 J. DROZD, Oregdzie Niepokalanej. Historia i sens objawien fatimskich, Krakow
2005, s. 34.

139 KARMEL W COIMBRZE, Siostra Maria fucja od Jezusa i Niepokalanego Serca.
Biografia, s. 74.
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podczas ostatniego objawienia — 13. pazdziernika 1917 roku — znajdujemy
znOw naglace wezwanie do nawrocenia. Tego dnia Lucja, jak za kazdym
razem prosita Maryje o uzdrowienie kilku osob. Ustyszata jednak zaskaku-
jaca odpowiedz:

Jednych [uzdrowig], innych nie, muszq si¢ poprawic¢. Niech
proszq Boga o przebaczenie swoich grzechow. Niech ludzie juz dtuzej
nie obrazajq Boga grzechami, juz i tak zostat bardzo obrazony'”.

Ogrom mistycznych do§wiadczen, jakimi zostali obdarowani fatim-
scy pastuszkowie, miat niewatpliwie znaczacy wplyw przede wszystkim na
zmiang ich postepowania. Dzieci zaczetly nieustannie przebywaé w Bozej
obecnosci'!. Hiacynta z lekkomyslnej i kaprys$nej dziewczynki stata sie po-
wazna, mita i skromna. Doktadata wszelkich staran, by nie obraza¢ Boga
grzechami, a nadto i surowo karcita kazdego, kto w jej obecnosci dopusz-
czal si¢ cho¢by najmniejszego wykroczenia przeciw Niemu'*. Do gorliwo-
$ci w zabieganiu o nawrocenie swoje i innych, najbardziej przyczynita si¢
u niej wizja piekta. Wraz z Lucja czgsto rozmyslata o tej rzeczywistosci.
Byto dla niej wprost nie do pojecia, ze piekto nigdy si¢ nie skonczy, dlatego
tym bardziej przerazat ja los kazdej duszy, ktéra tam zmierza. Co wigcej,
sadzita, iz aby doprowadzi¢ do nawrdcenia jak najwiecej ludzi, konieczne
jest to, aby dowiedzieli sig¢, jak strasznym jest ono miejscem. W zwigzku
z tym namowita Lucje, by podczas objawienia poprosita Maryj¢ o pokaza-
nie piekla wszystkim ludziom. Jej kuzynka zapomniata jednak o tej pros-
bie'®.

Trudno jest rozgraniczy¢ ile i jakie cierpienia dzieci w duchu pokuty
ofiarowaty w intencji nawrocenia. Znamy jednak pewien wyjatek z zycia
Hiacynty, ktéry §wiadczy o tym, w jak niesamowity sposob potrafita pota-
czy¢ konkretne cierpienie z rodzajem grzesznikow, za ktdrych zanosita swe
wynagrodzenie. Pewnego razu, gdy Lucja nalegata na nig, by sie posilita,
mlodsza kuzynka odmowila. Postanowita bowiem ofiarowaé to w duchu
pokuty, w intencji nawrdcenia tych, ktorzy grzesza obzarstwem. Innym ra-
zem zdecydowala si¢ pdj$¢ do kos$ciota na niedzielng Eucharysti¢ pomimo
wielkiego wycienczenia choroba. Spotkato si¢ to ze sprzeciwem ze strony

140 S10STRA LUCIA, Siostra fucja mowi o Fatimie, s. 157.

41 Por. M. F. S1LvA, Dzieci, ktore widzialy Maryje, s. 154.

142 Por. S10STRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 168-169.
143 Por. S10STRA Lucia, Siostra fucja méwi o Fatimie, s. 98.
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Lucji, lecz Hiacynta dopigta swego argumentujac, ze pragnie w ten spo-
sob pokutowac za tych, ktoérzy notorycznie opuszczajg niedzielng Msze
Swietg'4,

Franciszek, podobnie jak jego siostra, robit wszystko, by nie popet-
nia¢ grzechow. Nie pozostawal rowniez obojetny wobec sytuacji, w ktorej
ktokolwiek dopuszczat si¢ obrazania Boga. W sposob szczegolny przeko-
nala si¢ o tym Lucja, gdy w 1918 roku, pod silnym naciskiem rowiesni-
koéw, zgodzita sie na udziat w zabawie karnawatowej. Ta postawa spotkata
sie z surowg nagang Franciszka, ktory przypomniat jej, ze w duchu pokuty
obiecali Matce Bozej zrezygnowac z tego typu zabaw. Ponadto, nakazat jej
by zrezygnowala z uczestnictwa'®.

Analizujac wnikliwie cato$¢ objawienia fatimskiego, mozna stwier-
dzi¢, ze smutne oblicze Jezusa z powodu grzechow ludzi byto tym, co naj-
bardziej zaznaczylo si¢ w duszy Franciszka. Najwyrazniej miat on glebo-
kie poznanie, czym jest odraza grzechu, jak bardzo rani on Serce Boze,
a zarazem jak wielkg warto§¢ ma cierpienie w duchu zados¢uczynienia'.
Dlatego tez najwigcej swych ofiar ponosit w intencji wynagradzajacej za
winy ludzi, aby przez to pocieszy¢ smutnego Jezusa. Franciszek byt tak bar-
dzo zjednoczony z Bogiem, ze kazdy, kto przebywat w jego obecnosci, do-
$wiadczat atmosfery nadprzyrodzonosci, ktorej towarzyszyt gteboki pokdj
serca'¥’. Do samego konca starat si¢ on nie utraci¢ taski uswiecajacej, nawet
przez najmniejszy grzech, a gdy zblizala si¢ jego godzina odejscia z tego
$wiata, poprosit Hiacynte i Lucje, aby przypomniaty mu wszelkie uchybie-
nia, ktére kiedykolwiek popenit. Bal si¢ bowiem, ze mogt co$ przeoczy¢
1 si¢ z tego nie wyspowiadac¢. Z wielka skruchg przyjal wszystko, co ztego
zauwazyly w jego postgpowaniu. Przyrzekt w ich obecnosci, ze gdyby miat
nawet dhuzej zy¢, to nigdy wiecej nie dopuscitby sie popetnienia tych grze-
chow. Zaraz potem odbyt swg ostatnig spowiedz w zyciu, po czym umart
catkowicie pojednany z Bogiem'*s,

Trzecia z widzacych, Lucja wyznata, Ze tym, co najbardziej pomaga-
to jej w nieustajagcym procesie nawracania, byl ogien cierpien, przez ktore
ustawicznie przechodzila. Poréwnata je ona do soli, wsypywanej do wody,

144 Por. S10STRA LUCIA, Siostra tucja mowi o Fatimie, s. 99.

45 Por. M. F. S1ivA, Dzieci, ktore widzialy Maryje, s. 132-133.

146 Por. A. ApostoLl, Fatima. Oredzie nadziei na dzisiejsze czasy, Krakow 2012,
s. 188.

7 Por. M. F. SiLvA, Dzieci, ktore widzialy Maryje, s. 358-359.

48 Por. J. DROZD, Oredzie Niepokalanej. Historia i sens objawien fatimskich, s. 77.
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by nie ulegla zepsuciu. Podobnie i Bog posolit jej zycie cierpieniem, by
nie zniszczyla go proznosc i pycha'?’. Niewatpliwie nawrdcenia potrzebu-
je kazdy cztowiek, gdyz wszyscy na skutek grzechu pierworodnego maja
naturalng sktonno$¢ do ztego. Nawet jesli kto$ nie upada w sposob ciezki,
to zdaniem Lucji, powinien szczegdlnie dbac o to, by nie ulec duchowemu
zaslepieniu, ktére predzej czy pdzniej prowadzi do upadku. Podstawa bo-
wiem nawrdcenia jest ciggta §wiadomos¢ duchowej stabosci, a takze ufno$¢
w Bozg taske, ktora umacnia w czynieniu dobra i prowadzi do pokornego
wyznania swojej winy przed Bogiem'?. Procesowi temu winien towarzy-
szy¢ — wedtug najstarszej z widzacych — staty wysitek, ktéry chrzeécijanin
zobowigzany jest sobie narzucié¢, by nieustannie pokonywac¢ zte sktonnosci,
pokusy ze strony szatana i §wiata. Cata ta ofiara i trud wynikaja z mitosci,
ktorej najpierw do$wiadcza czlowiek od Stworcy, odwzajemniajac ja ze
swej strony wtasnie na drodze nawrocenia. Siostra Lucja stusznie zauwa-
zyla, ze nie jest ono samym tylko porzucaniem grzechow, lecz takze cia-
glym przyblizaniem si¢ do mitujacego Boga'*'. Mozna bowiem nie upadac,
ale rownoczes$nie rani¢ Go obojetnoscia, ozigbtoscig 1 lekcewazeniem Jego
stow. Aby nie popas¢ w taki stan potrzebna jest modlitwa. Wreszcie, istota
fatimskiego napomnienia i wezwania do nawrdcenia jest konieczno$¢ prze-
strzegania pierwszego ze wszystkich przykazan — mitosci Boga — tamanego
i pomijanego dzi$ notorycznie'¥.

Naturalng konsekwencja nawrdcenia jest natomiast podjecie pokuty,
gdyz kazdy grzech, nawet odpuszczony, wprowadza do duszy pewien nie-
tad i dysharmoni¢, domagajace si¢ naprawy. Wedtug stoéw Lucji, najbardziej
podstawowa jej forme stanowi wszelkie umartwienie, zwigzane z unikaniem
przekraczania Bozych Przykazan'>. Stad, w mysl Ksi¢gi Rodzaju, koniecz-
ne jest podejmowanie trudu codziennej pracy, w duchu wynagrodzenia za
wlasne przewinienia oraz codzienne przyjmowanie krzyza'>*. Czyniac tak,

149 Por. S10STRA LUCIA, Siostra Lucja méwi o Fatimie, s. 87.

150 Por. SIOSTRA MARIA LUCIA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 66-67.

151 Por. STOSTRA MARIA L.uciA oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
fatimskiego, s. 72 i 84.

152 Por. SIOSTRA MARIA LUCJA oD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oredzia
Sfatimskiego, s. 154 1 158.

153 Por. SIOSTRA MARIA LUCJA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przesfanie
z Fatimy, s. 29-30.

134 Por. Rdz 3, 19. 23; S10STRA MARIA LUcCIJA OD JEZUSA T NIEPOKALANEGO SERCA,
Apele oredzia fatimskiego, s. 33.
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chrzescijanin ma szanse¢ zosta¢ na tyle oczyszczonym na ziemi, ze nie do-
siegng go kary czy$cowe, a przez to zaraz po $mierci zostanie przylaczony
do chwaly nieba'*:

Jesli tylko z wiarq i nadziejg bedziemy kierowac nasze spojrze-
nie na Chrystusa podniesionego na drzewie krzyza, jesli potrafimy
zespalac z Jego krzyzem nasz osobisty krzyz kazdego dnia, nasze pra-
ce, trudy, zmeczenie, przeciwnosci, bole i niepokoje, z zywq skruchg
za nasze grzechy i z tym mocnym postanowieniem, aby do nich nie
powracac i juz wigcej ich nie popetniac, to nasza nadzieja zostanie
wynagrodzona obietnicq Chrystusa: kazdy kto w niego wierzy, bedzie
mial Zycie wieczne',

Trzeba przyzna¢, ze w samym KoSciele, przez zgubny wptyw kon-
sumpcjonizmu i materializmu, méwnie o pokucie stato si¢ nierzadko nie
tylko niewygodne, ale wrgcz niechciane. By¢ moze wielu chrze$cijan nie
chce podejmowac dzi$ ekspiacji za grzechy, gdyz btednie kojarzy si¢ ja
z nieludzkim, surowym umartwianiem si¢. Tymczasem siostra Lucja wie-
lokrotnie mowita, ze pokuta to przede wszystkim przyjmowanie ofiary
codziennych obowigzkow i zachowywanie przykazan Bozych'’.

Idea nawrdcenia i pokuty, do ktorej wzywa fatimskie przestanie,
byla obecna juz w Starym Testamencie, a zrodzita si¢ w kontek$cie upad-
ku pierwszych rodzicéw oraz odstepstwa Narodu Wybranego od Jahwe
i tamaniu Jego przykazan'*®. W swej istocie oznaczato to powr6t do kul-
tu Boga zywego, przy rownoczesnym porzuceniu obcych bostw, a takze
przyjeciu stusznej kary za swoj grzech. Wielkimi piewcami nawrdcenia
byli prorocy, ktérych misja byto miedzy innymi otwarte u§wiadamianie
Izraelitow o ich zbaczaniu z Bozych drog'*® oraz o nieustannym otwarciu
Stworcy na okazanie lito$ci i mitosierdzia temu, kto calym sercem zapra-
gnie do Niego wroci¢'®.

155 Por. SIOSTRA MARIA Lucia op JEzZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Przestanie
z Fatimy, s. 32-34.

156 S1I0STRA MARIA LUCIA OD JEZUSA 1 NIEPOKALANEGO SERCA, Apele oregdzia fatim-
skiego, s. 65.

157 Por. Cz. RYSzKA, Fatima, objawienie korca czaséw, Bytom 1997, s. 222-225.

158 Por. Wj 32, 30-35.

159 Por. Jr 5, 1-9.

160 Por, J12, 12-16.
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Nawrocenie na kartach Biblii dokonywalo si¢ zawsze na drodze
uznania swoich grzechow, wyznaniu ich (czgsto publicznym) oraz ze-
wnetrznie wyrazonym akcie skruchy'®'. Ten sam dynamizm obowigzywat
réwniez w Nowym Testamencie. Chrzest nawrocenia, ktorego udzielat §w.
Jan Chrzciciel wigzat si¢ z wypowiadaniem wlasnych win, szczerym zalem
za nie, przy jednoczesnym przyje¢ciu zewnetrznego znaku zanurzenia w wo-
dach Jordanu'®?. Réwniez sama publiczna dziatalnos¢ Jezusa zaczeta si¢ od
wezwania do nawrdcenia'®.

Z kolei pokuta, biblijnie jest terminem bliskoznacznym z nawrdce-
niem, z tg jednak ro6znica, ze wskazuje ona bardziej na aktywnos$¢ czlowie-
ka, chcacego naprawic skutki zta, ktorego si¢ dopuscit'®. W Starym Testa-
mencie znalazly swe miejsce takie znaki pokutne jak: rozdzieranie szat'®,
posypywanie gtowy popiotem'®, noszenie wlosienicy'®’, a nawet wyrywa-
nie wlosow i brody'®s. Wiele z tych praktyk stato si¢ z biegiem czasu czysto
formalng postawa, ktorej nie towarzyszyt szczery zal za grzechy ani cheé
przemiany zycia'®. Dlatego ewangeliczny przekaz zdecydowanie wigkszy
nacisk potozyt na duchowy (ukryty) wymiar pokuty, co nie przekreslito
oczywiscie zewnetrznych form jej praktykowania, wsrod ktorych szczego6l-
na role petnity post i jatmuzna'™.

Wspotczesnie pod pojeciem pokuty rozumie si¢ dwie rzeczywisto-
$ci: cnote lub jeden z siedmiu sakramentéw. W aspekcie aretologicznym,
rozumie si¢ ja jako sprawno$¢ moralng, ktora wzbudza w cztowieku bol
duchowy w wyniku popetnionego zta. Cnota ta sktania tez do podjecia za-
dos¢uczynienia Bogu i ludziom za popetnione wzgledem nich zto. Ponadto
pomaga wprowadzi¢ zdrowy dystans do dobr tego $wiata, a co za tym idzie,

11 Por. H. WitczYK, Nawrdcenie, hasto w: Nowy stownik teologii biblijnej, red.
H. Witczyk, Lublin 2017, s. 614.

162 Por. Mk 1, 4-5.

163 Por. Mk 1, 15.

164 Por. M. CHMIELEWSKI, Wielka ksiega duchowosci katolickiej, s. 28.

165 Por. Ezd 9, 3; Dn 9, 4-19.

166 Por. Jdt 9, 1.

17 Por. J1 1, 13.

168 Por. Ezd 9, 3.

199 Por. J. DROZD, Oredzie Niepokalanej. Historia i sens objawien fatimskich, s. 81;
1z 58, 1-11.

170 Por. S. JANKOWSKI, Pokuta, hasto w: Nowy stownik teologii biblijnej, s. 707-710;
J. GRZYWACZEWSKI, Idea pokuty i ekspiacji za grzechy w Kosciele pierwszych wiekow, w:
Fatima w Bozym planie zbawienia, red. G. BARTOSIK — M. KowAaLCzZYK, Czgstochowa —
Zakopane 2018, s. 74-75; Dz 13, 2.
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chroni przed wpadnigciem w zlude konsumpcjonizmu. Dlatego tez z racji
funkcji wychowawczo-leczniczej, praktykowanie tej cnoty winno by¢ jed-
nym z istotnych filarow zycia duchowego'”.

Szczegolng role w nawrdceniu i pokucie spetnia Sakrament Eucha-
rystii, gdyz w nim wierni majg bezposredni dostep do Ofiary Chrystusa,
dzieki ktorej dokonato si¢ pojednanie ludzi z Bogiem. Ponadto Euchary-
stia umacnia wiernych do opierania si¢ grzesznym pokusom. Szczegdl-
nym czasem na praktykowanie pokuty jest okres Wielkiego Postu, a takze
kazdy piatek, jako upamietnienie dnia me¢ki Jezusa Chrystusa'”. Kosciot
poucza, ze cho¢ rozgrzeszenie gladzi popetnione grzechy, to jednak w du-
szy pozostaje wcigz dysharmonia nimi spowodowana. Stad koniecznos$é
pokuty, ktérej celem jest przywrdcenie utraconego przez grzech we-
wnetrznego porzadku'’”®. Wyrazal to niejednokrotnie glos Magisterium
Kosciota, ktory w czasach Soboru Watykanskiego II wskazal, iz trzeba
wcigz budzi¢ w cztowieku swiadomos$¢, czym jest pokuta ze swej natury,
gdyz podejmowanie jej pozostaje wcigz wazng forma apostolstwa wsrod
$wieckich, ktorej owoce obejmuja wszystkich ludzi i przyczyniaja si¢ do
ich zbawienia'”.

Wspoélczesny soborowi Pawet VI apelowat ze swej strony do wszyst-
kich wiernych, by podejmowali pokute poprzez wytrwate spetnianie obo-
wigzkow stanu, jak rowniez przez znoszenie utrapien, dostarczanych
w codziennos$ci. Szczegdlne wezwanie skierowat on do osob dotknietych
wszelkiego rodzaju cierpieniem, aby przyjmujac i laczac je z Chrystusem,
ofiarowywali w duchu wynagrodzenia za grzechy swoje i catego $wia-
ta'”®. Z kolei Jan Pawet 11, podczas homilii w Fatimie 13. maja 2000 roku
podkresdlit, ze oredzie wzywajace do nawrocenia odnosi si¢ wprost do
Apokalipsy §w. Jana, oraz walki migdzy smokiem a Niewiasta, wskazujac
jednoznacznie na ostateczny cel cztowieka, jakim jest niebo. Ten fatimski

7! Por. M. CHMIELEWSKI, Pokuta, hasto w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. CHMIELEWSKI, Lublin - Krakow 2002, s. 649.

172 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1436-1437, s. 344.

13 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1459, s. 349.

174 Por. SOBOR WaTYKANsKI II, Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum
Concilium, n. 109b, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan
2002, s. 72; SoBOR WATYKANSKI II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actu-
ositatem, n. 16, w: Sobor Waatykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002,
s. 390-391.

175 Por. PAWEL VI, Konstytucja apostolska w sprawie pewnych zmian w dyscyplinie
pokutnej Kosciota Paenitemini, n. 3, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pa-wel vi/
konstytucje/paenitemini_17021966.html (dostep: 19.12. 2020).
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apel jest wigc wyrazem Milosierdzia Boga, ktory pragnie szukac i zbawic
kazdego. Zto sprowadza na ludzi zgubne konsekwencje w postaci wo-
jen czy cierpienia niewinnych. Ekspiacja za grzechy ma natomiast realny
wplyw na ich ztagodzenie, a nawet catkowite powstrzymanie!'’®.

Porzucanie praktyki pokutnej wyrzadza wielka szkode zyciu du-
chowemu poszczegdlnych chrzescijan i catej wspdlnocie KosSciola, przez
co drastycznie ostabia jego oddziatywanie misyjne. Autentyczna pokuta,
polegajaca na codziennym trudzie krzyzowania w sobie starego cztowie-
ka, by mégt narodzi¢ si¢ nowy, upodobniony do Chrystusa, nie jest zatem
skutkiem leku przed potepieniem, lecz wyrazem prawdziwej mitosci do
Boga i szczerego zalu za grzechy'”’.

* * *

Oredzie fatimskie nie wzywa do czego$ nowego. Wprost przeciw-
nie — przypomina o fundamentalnych zasadach zycia duchowego, co po-
twierdza przywotane przez nas powyzej Magisterium Ko$ciota. Gleboka
postawa szacunku wobec Eucharystii, ktorej nauczyt dzieci Aniot Pokoju,
a takze uwypuklenie jej warto$ci wynagradzajacej, zaowocowato w nich
zywa mitoscig do Jezusa Chrystusa, obecnego pod postaciami Chleba
1 Wina. Z kolei naznaczone ewangelicznym radykalizmem zycie widza-
cych, wypelnione modlitwa i ofiara, stanowito konkretnag odpowiedz na
niemalze rozpaczliwe wolanie Matki Bozej o pomoc w ratowaniu grzesz-
nikow. Wreszcie, wezwanie do nawrocenia — jedno z niewielu, niezaadre-
sowane wprost do widzacych, lecz do wszystkich ludzi — przypomniato
niewygodng prawdg, iz kazdy grzech domaga si¢ naprawy w postaci po-
kuty.

176 JAN PawkL 11, Homilia podczas Mszy Swietej beatyfikacyjnej Franciszka i Hiacynty
(Fatima, 13 maja 2000 r.), w: Dziefa zebrane. Homilie i przemdowienia z pielgrzymek —
Europa, cze$¢ 2: Francja, Hiszpania, Portugalia, Kraje Beneluksu, t. 10, red. P. Ptasznik,
Krakow 2008, s. 698.

177 Jan PaweEL 11, Adhortacja apostolska o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym postan-
nictwie Kos$ciota Reconciliatio et paenitentia, n. 26, Watykan 1984, s. 90.
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MAIN ELEMENTS OF THE MESSAGE OF FATIMA
AS REPORTED BY VISIONARIES OF OUR LADY

Abstract

This topic concerns the famous Marian apparitions that occurred in 1917
in the Portuguese town of Fatima. The visionaries of these apparitions were three
children: Francisco and Jacinta Marto, and Liicia dos Santos. The main elements of
the message of Fatima are specific appeals from Our Lady demanding a response
from people of faith. Witnesses to this message have identified its elements as: 1.
An attitude of reverence for the Eucharist; 2. Evangelical radicalism marked by
prayer and sacrifice; 3. A call to conversion and penance.

Keywords: Fatima apparitions, Eucharist in the Fatima message, prayer and sacri-
fice, conversion and penance

Stowa kluczowe: objawienia fatimskie, Eucharystia w oredziu fatimskim, modli-
twa i ofiara, nawrocenie 1 pokuta
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TEOLOGIA NAWROCENIA W SWIETLE PISM
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Czlowiek jest istotqg petng napieé i kompleksow wynikajgcych
z konfliktu miedzy tym, co powinien robic i tym, co w istocie czyni®.

Oto jedna z podstawowych prawd do$wiadczanych przez ludzi na
przestrzeni wiekow: wewnetrzne rozbicie, niepokdj serca oraz rozcza-
rowanie pojawiajace si¢ po kolejnych probach zaspokojenia pragnien na
poziomie fizycznym, psychicznym i duchowym?®. Dopiero wowczas, gdy
cztowiek uzna, ze ludzkie sposoby rozwigzywania problemow okazuja si¢
niewystarczajace, otwiera si¢ na perspektywe nadprzyrodzonosci®. Pozo-
staje mu zatem przyja¢ fundamentalng prawde o wtasnej niezdolnosci do
uporzadkowania wewnetrznego chaosu’. Taka postawa, okreslana mianem
pokory, uzdalnia do przyjecia zbawienia przychodzacego z zewnatrz’. Znaj-
duje si¢ ono jedynie w Jezusie Chrystusie, ktory — jak mawiat Fulton Sheen
— jest uosobieniem naszych marzen’. Od tego momentu zaczyna si¢ proces
nawrocenia.

! Artykut niniejszy jest znowelizowang wersja 1 punktu I rozdziatu pracy magis-
-terskiej pt. Droga nawrocenia w swietle pism Czcigodnego Stugi Bozego abp. Fultona
J. Sheena (Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie,
Krakéw 2023; promotor: o. dr Piotr Krzysztof Ole§ OSPPE).

2F. J. SHEEN, Id? do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, Sandomierz 2020,
s. 16.

3 Por. F. J. SHEEN, Wstep do religii, Sandomierz 2021, s. 11-28.

4 Por. F. J. SHEEN, Id? do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 16.

5 Por. F. J. SHEEN, Stworzeni do szczescia, Krakow 2016, s. 74.

¢ Por. F. J. SHEEN, Stworzeni do szczescia, s. 75.

" Por. F. J. SHEEN, Wieczny Galilejczyk. Pelna paradoksow opowiesé o Jezusie
Chrystusie, Bogu-cztowieku, Poznan 2019, s. 57.



48 VLADIMIR BARTKO

Arcybiskup Fulton John Sheen (1895-1979) podkreslat, ze jedy-
nie wlasciwa antropologia, uwzgledniajaca transcendencje rozumiang jako
skierowanie ku Bogu, stanowi odpowiedz na tragiczng sytuacj¢ czlowieka.
Wowczas wspotdziatanie czlowieka z taska Boza prowadzi do nowej rze-
czywisto$ci dziecka Bozego, co wyznacza kierunek, ku ktéremu zmierza
caty proces nawrocenia®.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie teologii nawrdcenia
na podstawie dziet Fultona Sheena. W pierwszej kolejnosci zostanie podje-
ta proba zdefiniowania drogi nawrocenia, nastepnie wskazana zostanie jej
geneza, istotne elementy oraz charakterystyka poszczeg6lnych etapow tego
procesu.

1. Pojecie nawrocenia w sensie teologicznym

Rzeczywisto$¢ nawrdcenia znajduje swoje miejsce migdzy tajem-
nicg grzechu a udzielong przez Boga odpowiedzia na nedzg cztowieka.
Cho¢ na przestrzeni wiekoOw — w zaleznosci od czasu, miejsca i srodowi-
ska — byla ona rdznie rozumiana, zawsze ukazywata ja Ewangelia w pelni
Bozego $wiatta. Wspotczesnie Katechizm Kosciota Katolickiego, opisujac
nawrodcenie, podkresla dynamizm drogi obejmujacej cate zycie cztowieka.
Nieodzownym jej elementem jest zal, a obok niego odwrdcenie si¢ od zta
oraz postanowienie poprawy. Niewyczerpanym zrédtem nawrdcenia pozo-
staje natomiast gleboka nadzieja poktadana w Bozym mitosierdziv’.

1.1. Definicja nawrocenia

Fulton Sheen podkreslat, ze cztowiek — ze wzgledu na swdj nie
tylko cielesny, lecz takze duchowy charakter — jest jedynym stworzeniem
posiadajacym zdolno$¢ nawrdcenia, ktore stanowi swoiste zrodzenie do
porzadku nadprzyrodzonego'®. Sprawia to, ze nie znajduje on pelnego za-
spokojenia w $§wiecie materialnym. Ukierunkowany jest on na szczeScie
jako swoje fundamentalne pragnienie, ktore wyraza si¢ poprzez pragnienia

8 Por. F. J. SHEEN, Maryja. Pierwsza mitos¢ swiata, Krakow 2018, s. 208.

®Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, [Poznan] 2002, dalej cyt.
KKK, 1490, s. 362.

0Por. F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, Krakow
2021, s. 253.
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posrednie: pelni zycia, catej prawdy oraz nieskonczonej mitosci. Sg to jed-
nak takie rzeczywistos$ci, ktorych osoba ludzka nie jest w stanie odnalez¢
w doczesnych poszukiwaniach:

Takiego nieprzemijajqcego zycia, wszechogarniajgcej wiedzy i ra-
dosnej mitosci nie znajdujemy tu na ziemi. Tutaj Zycie jest zmieszane ze
Smiercig, prawda z bledem, a mitos¢ z nienawisciq. Czlowiek rozumie, ze
nie mogtby pragngc¢ takiego szczescia, gdyby ono nie istniato".

Jesli cztowiek zatrzyma si¢ w swoim zyciu jedynie na poziomie
cielesnym lub rozumowym, nie odnajdzie spelnienia i pozostanie Bogo-
slepcem. Taka osoba moze charakteryzowac si¢ zywym zaangazowaniem
spotecznym, wysoka kulturg osobista czy powodzeniem zawodowym, lecz
pozostaje pozbawiona wewnetrznego pokoju az do momentu wejscia we
wlasciwg relacje z Bogiem, czyli do§wiadczenia Bogozwrotu — zwrdcenia
si¢ ku Stworcy'2. Nie chodzi tu jednak o zmiang iloSciowa, lecz o przemiane
jakosciowa: ku Mitosci, Prawdzie i Zyciu w ich najczystszej, Boskiej posta-
ci'®. W nawroceniu chodzi zatem o rzeczywisto$¢ relacyjng — o odniesienie
do Boga, ktory jest konkretng Osobg i uciele$nionym Ideatlem. Czlowiek
moze jedynie odpowiedzie¢ na Boze wezwanie, ktore zawsze jest uprzednie
wobec jego dzialania. Nie dokonuje si¢ to jednak w formie abstrakcyjnej
deklaracji czy jedynie na poziomie uczué, lecz poprzez konkretng postawe
Zyciowa wyrazajaca jego pozytywne odniesienie do Boga:

Prawdziwe nawrdcenie nie ma nic wspolnego z emocjonalnym
L, uskrzydleniem” czy z moralnym lukrowaniem akcji socjalnej; to twarda
gra, zazarta bitwa, robota duszy, z ktorej wylonié¢ si¢ ma nowe otwarcie
ja”. Umyst Chrystusowy musi si¢ sta¢ duszq naszego myslenia, Chrystu-
sowe widzenie — oczyma naszego widzenia, prawda Chrystusa ma by¢ na
naszych ustach, zeby nig mowic¢, a mitos¢ Chrystusa w naszych sercach,
zeby niq kochacé™.

Przedstawiona koncepcja ukazuje chrystologiczny charakter, re-
alizujacy si¢ w stopniowym przeobrazaniu catego zycia cztowieka w zy-
cie Jezusa Chrystusa. Juz sama definicja nawrdcenia wskazuje, ze doty-

""F. J. SHEEN, Warto zy¢!, Krakow 2017, s. 18.

12 Por. F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 253.
13°F. J. SHEEN, Warto zy¢!, s. 18.

Y F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 255.
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czy ono przede wszystkim sfery wewngtrznej. Nie ogranicza si¢ jedynie
do zewnetrznych aktow cztowieka, cho¢ poprzez nie znajduje swoj wyraz.
Arcybiskup podkreslat, ze nawrdcenie nie jest wytacznie kwestig emocjo-
nalna, lecz decyzja majaca swoje konsekwencje w konkretnych postawach
zyciowych's. Pisat: stowa nie dowodzq mitosci. Mitos¢ kryje sie¢ w podpo-
rzgdkowaniu sie'.

Jednak nawrdcenie — Bogozwrot — nie jest dzietem tylko i wylgcznie
samego czlowieka, gdyz ten potrzebuje tchnienia nowego zycia i nowego
ducha, ktore moze da¢ tylko Bog'. Autor wyraznie podkreslat, ze jest ono
po pierwsze i najwazniejsze — i ponad wszystko inne — sprawq Laski Bozej,
daru Boga'®.

Dla lepszego zobrazowania swojej mysli Fulton Sheen odwotywat
si¢ do wiersza The Hound of Heaven (,,Chart Gonczy Niebios”) autorstwa
Francisa Thompsona'®, w ktorym ukazany zostal dramat duszy btakajace;j
si¢ po bezdrozach oraz jej poszukiwanie przez Boskiego Goscia. Peten dy-
namizmu opis, zywe obrazy i zwroty w szczegdlnie wyrazisty sposob uka-
zuja droge nawrocenia, rozpoczynajaca si¢ ucieczka 1 ukrywaniem, a kon-
czaca si¢ spotkaniem dwoch protagonistow — Boga i cztowieka®.

Motyw mitosnego pragnienia powraca niczym refren w nauczaniu
Fultona Sheena i stanowi charakterystyczny rys jego teologii. Bog nie po-
zostawia upadlego czlowieka samego, lecz nieustannie wzywa go do na-
wrocenia i powrotu. Opis stworzenia oraz historia niepostuszenstwa Adama
1 Ewy ukazuja moment, w ktérym zagubiony cztowiek moze odpowiedzie¢
na Boze wezwanie. Fulton Sheen przywotywatl ten obraz, aby ukaza¢ dyna-
mike procesu nawrocenia.

Grzech, podobnie jak nawrdcenie, jest rzeczywistoscig relacyjna,
okreslajaca odniesienie czlowieka do Boga. Relacja ta ze strony stworze-
nia powinna wyraza¢ si¢ w mitosci, rozumianej jako ufne powierzenie
Bogu swojej wolno$ci. Podjecie niewtasciwej decyzji wprowadzito zabu-
rzenie zgola naturalnej przynalezno$ci stworzenia do Stworcy. Arcybiskup
w swoim nauczaniu cze¢sto podkreslat, ze tam, gdzie nie ma wyboru, nie ma

15 Por. F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 259.

16 F, J. SHEEN, Siedem Stow Jezusa i Maryi, Krakow 2016, s. 118.

17 Por. F. J. SHEEN, Marnotrawny swiat, Poznan 2018, s. 16.

18 F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 292.

19 P. MrROCZKOWSKI, Historia literatury angielskiej, Wroctaw 1981, s. 486-487.

2 Por. F. J. SHEEN, Wieczny Galilejczyk. Pelna paradokséw opowies¢ o Jezusie
Chrystusie, Bogu-cztowieku, s. 71-82.
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réwniez mitosci. Tej probie wolnos$ci najpierw zostali poddani aniotowie.
Nie mogtla si¢ ona powtorzy¢ ze wzgledu na sposdb poznania wlasciwy
stworzeniom czystym, ktory — w przeciwienstwie do poznania ludzkiego
— dokonuje si¢ w jednym, catosciowym akcie. Lucyfer nie mogac znies¢
faktu, ze uznanie zaleznos$ci wobec Boga prowadzi do prawdziwej wolno-
$ci, naduzyt swojej wolnosci i skierowat ja ku temu, co nie jest dobrem,
wypowiadajac swoje non serviam®'. Byt to grzech w stanie czystym, [...]
proba cofniecia stworczego aktu, afirmacja samoistnienia®. W przypad-
ku cztowieka sytuacja wyglada jednak inaczej. Upadek nie ma charakteru
nieodwolalnego, gdyz ludzkie poznanie dokonuje si¢ stopniowo. Lucyfer,
kierowany zazdro$cia, kusit cztowieka, wykorzystujac mechanizmy psy-
chologii pokusy. Najpierw zasiat ziarenko watpliwosci, co doprowadzito
do wejscia w dialog oraz wzbudzito niepokdj umystu. Nastepnym etapem
byla eliminacja leku przed konsekwencjami grzechu, czyli jego bagateliza-
cja. Uwienczeniem pokusy stata si¢ wreszcie falszywa obietnica: Jak Bog
bedziecie znali dobro i zto™. Czlowiek zgrzeszyl, lecz B6g mimo to nie
pozostawil go samego, lecz wyszedl mu naprzeciw.

Fulton Sheen przedstawit Boze dziatanie wobec niegodziwosci czlo-
wieka, odwolujac si¢ do obrazu orkiestry prowadzonej przez wybitnego dy-
rygenta. Kazdy z muzykéw posiada wolno$¢ wyboru: albo podporzadkuje
si¢ dyrygentowi i bedzie mial swdj udziat we wspaniatym wykonaniu, albo
zniszczy je poprzez umyslne wprowadzanie dysonansu miedzy tym, co po-
winno by¢ grane, a tym, co rzeczywiscie wykonuje. Dyrygent, wrazliwy na
wszelki fatsz, szybko dostrzega dysharmonie. Wowczas staje wobec dwoch
mozliwosci: moze poprosi¢ o ponowne wykonanie utworu albo udawac, ze
nie ustyszat bledu. Zadne z tych rozwigzan nie jest jednak wiasciwe, ponie-
waz nie da si¢ zatrzymac juz zagranych dzwigkéw?*. Tylko Boza interwencja
mogla uchwycié te melodie, a na jej podstawie stworzy¢ nowy utwor, ktorego
pierwszym dzwigkiem bedzie wlasnie owa nuta. Ttumaczac ten zawily ob-
raz, Arcybiskup wskazat, ze pierwsi rodzice otrzymali od Stworcy mozliwos¢
grania wspaniatej symfonii mitoséci. Jednak zamiast ulegto$ci Boskiemu Dy-
rygentowi uwierzyli podszeptom szatana, ze Bog jest wrogiem ich wolnosci
1 szczescia. Niewlasciwe wykorzystanie daru wolnej woli stato si¢ sprzenie-

2! Por. F. J. SHEEN, Those Mysterious Priests, New York 1974, s. 139-141.

22 Por. F. J. SHEEN, W co wierzymy, Krakow 2020, s. 191-197.

2 Por. Rdz 3, 5; F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 198-204.

24 Por. F. J. SHEEN, Stworzeni do szczescia, s. 75-76; TENZE, IdZ do nieba! Duchowy
drogowskaz ku wiecznosci, s. 69.
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wierzeniem natury ludzkiej, ktora zostata zraniona, lecz nie zupetnie zepsu-
ta. W konsekwencji prarodzice odczuli gorzkie skutki grzechu. Umyst zostat
przyciemniony, wola stata si¢ oporna wobec wymogéw prawdy i dobra, a tak-
ze podatna na popedy, ktorym cztowiek z tatwoscig ulega®. To nieuporzadko-
wanie znalazto za§ swe reperkusje w rdznorakich zaburzeniach mentalnych,
poczuciu nieszczescia, falszywych nadziejach, obawach i niepokojach®.
Odpowiedzia Boga na upadek cztowieka byta zapowiedz narodzin
Potomka Niewiasty, ktory odkupi swdj lud z grzechow. Wydarzenie opi-
sane w Ksiedze Rodzaju ukazuje, ze Bog nie zrazit si¢ cztowiekiem, lecz
w swoim wielkim mitosierdziu postanowit go zbawic¢?’. Pomoc ta stala si¢
mozliwa dzigki Wcieleniu Jednorodzonego Syna Bozego, ktore dokonato
si¢ za posrednictwem Maryi. Poniewaz kobieta wydata pierwszy fatszywy
dzwigk, innej kobiecie dana zostala szansa naprawienia go®. Jest to nowe
stworzenie, poczqtek nowej ludzkosci, wziety z materii upadlej rasy”.
Szczegotowa charakterystyka procesu nawrocenia bedzie jed-
nak przedmiotem refleksji w kolejnych punktach niniejszej pracy. W celu
uporzadkowania mysli Sheena na poczatku podzielimy droge przemiany
na trzy kategorie — odcinki drogi do Boga — tak, jak czgsto ukazuje si¢ je
w katolickiej tradycji*. Kazdy z nich przedstawia czlowieka w okreslo-
nym stanie duchowym i1 wyznacza zadania, ktére nalezy podjaé, aby moc
kontynuowac waska $ciezke powotania do swigtosci. Warunkiem przejs$cia
na kolejny etap jest obumarcie dla poprzedniego®!. Na poczatku omowi-
my etap podporzadkowany sferze ego, ktore rosci sobie prerogatywe bycia
w centrum calej egzystencji. Nastepnie wskazemy etap ja, ktore korzysta
z naturalnych uzdolnien, pozytywnego ukierunkowania rozumu i wolnej
woli zgodnie z prawem naturalnym, aby wreszcie skoncentrowaé¢ uwage
na poziomie boskim, gwarantujagcym uczestnictwo w zyciu samego Boga®2.,

2 Por. F. J. SHEEN, Stworzeni do szczescia, s. 68.

26 Por. F. J. SHEEN, Id? do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 93.

27 Por. Rdz 3, 15.

2 F. J. SHEEN, IdZ do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 72. Autor w swo-
ich dzietach wiele miejsca poswigcit refleksji nad osobg Matki Bozej. Ze wzglgdu na za-
kres niniejszego tekstu, zajmiemy si¢ tylko tematami, ktdre bezposrednio dotycza teologii
nawrdcenia. Natomiast catosciowe przedstawienie mysli Autora odnosnie do Maryi, byto-
by cennym opracowaniem.

2 F. J. SHEEN, IdZ do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 90.

39 Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstgpem do zycia
w niebie, Niepokalanow 1998, ss. 10-167.

31 Por. F. J. SHEEN, Maryja. Pierwsza mitos¢ swiata, s. 171.

32 Por. F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 292
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1.2. Etapy nawrocenia

Fulton Sheen dokonat podzialu drogi powrotnej na trzy etapy. Po
wyjasnieniu potrzeby nawrdcenia konieczne jest dokonanie podziatu, doty-
czacego rozeznania cztowieka na ptaszczyznie osobowosci. Amerykanski
duchowny ttumaczyl, ze etap w procesie nawrdcenia zalezy od punktu wyj-
Scia, jaki cztowiek wybiera w swoim zyciu. Przemierzamy t¢ drog¢ niczym
satelity po orbicie®.

Nasze szczescie zmienia sig¢ w zaleznosci od centrum, wokot ktore-
go krqgzy nasze zZycie. Jesli jest nim ego, powstajq frustracje. Jesli jest nim
ja, pojawia si¢ pewna doza szczescia naturalnego, ale niekompletna. Jesli
Jest nim Bog, pojawia sie rados¢ zjednoczenia z Nieskonczonym Zyciem,
Prawdg i Mitosciq. Wybor osrodka zycia nalezy do nas... Nie moZemy
trwac w izolacji od wszystkich centrow: kazdy z nas oddaje swg wolnosé**.

Wybdr owego osrodka zmienia ludzkie zycie i bezposrednio wplywa
na jego jakos¢, gdyz determinuje cel 1 kierunek dziatan. Obiekt mitosci jest
matrycg, wzorem, do ktorego upodabnia si¢ zycie cztowieka. Im bardziej
szlachetny jest obiekt mitosci, tym bardziej szlachetny staje si¢ cztowiek?.
Odwotujac si¢ do $w. Augustyna, Sheen pisat:

Kto kocha, mysli o ukochanej osobie. Bo gdzie jest twoj skarb,
tam bedzie i serce twoje. Stopien naszego przywiqzania i mitosci zalezy
od wartosci, jakg nadamy danemu obiektowi; sw. Augustyn powiedzial:
,, Amor meus pondus meum — mojq sitq cigzenia jest mitos¢. Wszystko ma
swoje centrum®,

Z powyzszych stow wynika, Ze nie tyle liczy si¢ to, co czlowiek
mowi o swoich warto$ciach 1 przekonaniach. Znaczenie ma przede wszyst-
kim wybdr centrum zycia. Arcybiskup wskazywat, jak wielka moc kryje
w sobie sposob myslenia, albowiem ksztattuje on osobowos¢ cziowieka.
Poprawne, jak 1 niewlasciwe przekonania znajda swoje odzwierciedle-

33 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, Krakow 2018, s. 18.

3% F. J. SHEEN, Ego wobec ja, Poznah 1996, ss. 32-35.

35 Por. F. J. SHEEN, «Znaczenie mitos$ci», https://www.youtube.com/
watch?v=IISPZUOTKEg, [dostep: 16.11.2022].

3¢ F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 291.
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nie w postawie i zachowaniu®’. Dla zilustrowania tej mysli Fulton powo-
tywat si¢ na nowelg Doktor Jekyll i pan Hyde autorstwa Roberta Louisa
Stevensona, w ktorej moze odnalez¢ si¢ kazdy cztowiek, wszak wszyscy
doswiadczajag wewnetrznej walki migdzy dobrem a ztem*. Wedtug Sheena
niemozliwym jest, by ego 1 ja istnialy obok siebie, nie powodujac napieé
czy konfliktow, ktérych rezultatem bylby niepokdj, wyrzut sumienia oraz
wewnetrzne rozdarcie®. Jest to punkt wyjécia do wlasciwego zrozumienia
tematu nawrocenia. Jesli cztowiek zgadza si¢ na umieranie dla nizszego
poziomu, wWznosi si¢ na wyzszy; w przeciwnym razie rozwoj nie moze na-
stapic®.

Przejdzmy zatem do definicji poszczegélnych poziomoéw nawro-
cenia. Arcybiskup przedstawit je jako trzykondygnacyjny dom*', ktorego
kolejne pietra scharakteryzowatl nastepujacymi przymiotnikami: zmystowy,
intelektualny oraz boski*.

1.2.1. Charakterystyka osobowosci ego

Wielcy psychologowie wszechczasow zgodzili si¢ powszechnie, ze
u podstaw wszelkiej nieszczesliwosci lezy samolubstwo i egotyzm. Ego-
tyzm jest odrzuceniem podwojnego przykazania, aby kochaé¢ Boga i bliz-
niego oraz afirmacjg swojego ego jako standardu wszelkiej prawdy i mo-
ralnosci®.

Postugujac si¢ metoda negatywna, mozemy stwierdzi¢, ze domi-
nacja ego jest zaprzeczeniem zycia w wolnosci, do pelni ktorej zaprasza
cztowieka Bog juz w akcie stworczym. Tq negacja jest zycie w klamstwie,
podobne do maski §wiadomie lub nieswiadomie przywdziewanej, by nie-
ustannie udawaé kogo$, kim si¢ nie jest. Czesto dzieje si¢ tak ze strachu
przed stanigciem w prawdzie o sobie samym. To, co cztowiek pokazuje
$wiatu, jest zafalszowanym mniemaniem o sobie. Przypomina ono bardziej

37 Por. F. J. SHEEN, Philosophies at War, Ashland 2022, s. 131. Arcybiskup Fulton
Sheen w swoich dzietach mocno akcentowat to, ze myslenie ksztaltuje cate zycie, szcze-
g6lnie mysli, ktorych §wiadkiem nie jest nikt inny oprocz Boga.

38 Por. F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 7.

3 Por. F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 26.

40 Por. F. J. SHEEN, IdZ do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 299.

“'F. J. SHEEN, Sakramenty, Krakow 2021, s. 14.

42 Por. F. J. SHEEN, Sakramenty, s. 14.

F. J. SHEEN, Way to Happiness, Garden City 1954, s. 26-27.
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bezrozumne i bezradne dziecko niz racjonalnie myslaca dorosta osobe, ob-
darzong rozumem i wolng wolg*.

Obok wymienionych wtadz duszy cztowiek posiada rowniez pewne
sity, skrywajace si¢ w jego wnetrzu, ktore Arcybiskup okreslat trzema im-
pulsami. Pierwszym z nich jest poped seksualny, drugim — zadza wtadzy
a trzecim — che¢ posiadania. Ich wypaczenie skutkuje chciwoscia, zachtan-
noscig i egoizmem®. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy cztowiek uzna siebie za nor-
me absolutng. Wowczas egotyzm goruje nad prawdziwym ja. Dominuje sa-
molubstwo skutkujace z kolei skrajnym subiektywizmem?*. Jest to poziom
podludzki, czyli zwierzecy, zaprzeczajacy istnieniu innego celu w zyciu.
Na tym poziomie priorytetem jest przyjemnos¢, zgodnie z zasadami hedo-
nizmu®’. Taki stan ma decydujacy wplyw na calg egzystencje cztowieka,
ktory redukuje siebie wytacznie do sfery fizycznosci®®. Jako istota fizyczno-
-duchowa, jest on jednak zdolny do transcendencji. Dlatego niemozliwym
jest odnalezienie sensu wylacznie w porzadku fizycznym. Sheen uzasadniat
swoje stanowisko, powotujac si¢ na wypowiedz stynnego psychiatry Carla
Junga, ktory okreslat taki stan mianem egzystencjalnej neurozy®.

Interpretujac sfere ego, Fulton Sheen nawigzat do fragmentu Ewan-
gelii wedlug §wigtego Mateusza o belce we wlasnym oku*. Osoba o do-
minujacym ego znajduje si¢ w stanie za¢mienia umystu spowodowane-
go grzechem. W konsekwencji btednie ocenia caloksztalt swojego zycia.

“ Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 7-12.

4 Por. F. J. SHEEN, Droga do radosci Zycia, Czgstochowa 2022, s. 6; TENZE, IdZ do
nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 99.

4 Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do zZycia
w niebie, s. 47. Cztowiek ten, ocenia wszystko wokdt siebie tylko przez pryzmat wlasnego
ego. Mozna go porowna¢ do kogos, kto ubrat okulary z czerwonym filtrem. Catg rzeczywi-
stos¢ odbiera w tym wiasnie kolorze, nieustgpliwie trwa w swoim przekonaniu. Nie potrafi
zrozumie¢, ze kto$ inny, nie majac okularéw, widzi inaczej. Sam wyznacza sobie kryteria
oceny dobra i zta, tego co wlasciwe i niewlasciwe. Wynikiem takiej sytuacji jest Smier¢.
Sprowadza wszystko do siebie jako $rodka, co powoduje niechgc i gorycz. Staje si¢ ucigz-
liwy dla samego siebie i otoczenia. Odnosi si¢ do siebie i do samego Zycia z nienawiscia,
bo pozadat niewlasciwe tego co nizsze.

47 Por. F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 282.

8 Por. F. J. SHEEN, Sakramenty, s. 14.

4 Por. SHEEN, W co wierzymy, s. 18; TENZE, «Dobry lekarz. Kazanie wygloszone
podczas nabozenstwa z okazji dziewigédziesiatej szdostej dorocznej sesji Amerykanskiego
Stowarzyszenia Medycznego w Atlantic City», https://abpsheen.pl/2022/02/13/dobry-le-
karz/ [dostep: 28.10.2022]. Autor w swoich publikacjach poruszat rowniez temat zwigzku
psychiki oraz fizyczno$ci cztowieka w tzw. sferze psychosomatyczne;.

9 Por. F. J. SHEEN, Siedem Stow Jezusa i Maryi, s. 105; Mt 7, 3-5.
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Wprawdzie jest pobtazliwa wobec siebie samej — swoich grzechéw, wad
1 bledow — postrzegajac siebie w dobrym $wietle, jednak skrupulatnie oce-
nia zachowania i stowa blizniego. Wida¢ wyraznie, jak w tym ujawniaja si¢
mechanizmy obronne ludzkiej psychiki®'.

W celu rozjasnienia tej kwestii podamy niektére z symptomow roz-
pieszczonego ego. Osoba taka tatwo wytyka najmniejsze bledy innych,
a jednoczes$nie pomija wtasne, powazne wykroczenia. Nienawis¢ ukrywa
pod ptaszczem gorliwo$ci, klamstwo nazywa taktem, a zdania zazwyczaj
rozpoczyna od ,,ja”; w rozmowie z bliznimi czuje si¢ znudzona. Rujnuje ro-
dzing pod pretekstem wlasnego zycia i uwaza swe cechy za szlachetne, po-
réwnujac sie z kims$, kogo uwaza za podtego. Lenistwo i opieszatos¢ nazy-
wa rozsadkiem. Nieche¢ do pracy maskuje wychwalaniem socjalistycznego
panstwa, ktore wykonuje wszystko za nig. Tak bardzo chce by¢ kochana, ze
zapomina kocha¢. Niesprawiedliwie krytykuje, thumaczac, ze inni powinni
pozna¢ prawde o sobie. Zaletami nazywa brak wad. Niezdrowo interesuje
si¢ problemami, ktore jej nie dotycza™>.

Innym mechanizmem obronnym ego jest tzw. przeniesienie uwagi.
Jest to proba zmierzenia si¢ ze $wiatem wewngtrznym, w ktérym trwa kon-
flikt>*. Sheen pisat o charakterystycznym rozdwojeniu, poktosiem ktorego
moze by¢ wewnetrzny zgrzyt miedzy tym, kim jest si¢ naprawdg, a tym,
jakim cztowiek sam siebie uczynit. Napigcie migdzy wewngtrznym prawem
zycia oraz subiektywnym spojrzeniem na §wiat, generuje nerwice i leki.
Konsekwencja tego jest niewlasciwe (niepotrzebne) zajmowanie si¢ spra-
wami innych**.

Z powyzszym mechanizmem wigze si¢ nastepny, przejawiajacy
si¢ w osadzaniu blizniego. Hierarcha dostrzegal w nim nieswiadome de-
maskowanie wtasnych stabosci, btedow i win. Osobie, ktora w niewielkim
stopniu pozna siebie, tatwo przychodzi dostrzeganie probleméw w innych,
jednoczesnie odkrywajac prawde o sobie samym. Nie mozna uwaza¢ kogo$
za pyszatka, jesli wczesniej nie rozpoznalo si¢ takiej postawy w sobie sa-
mym. Skadingd w Kazaniu na Goérze Jezus kategorycznie zabronit sadzic,
poniewaz postawa ta staje si¢ zawsze formg samooskarzenia®. Co wiecej,
osoby odznaczajace si¢ sferg ego nie sa3 w pelni §wiadome procesow we-

St Por. F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 24.

52 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 9.

33 Por. F. J. SHEEN, Id? do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 20-21.
* Por. F. J. SHEEN, Warto zy¢, s. 24 1 64.

SPor. Mt7,1;1k 6, 37.



TEOLOGIA NAWROCENIA W SWIETLE PISM FULTONA J. SHEENA 57

wnetrznych, ktorych same do§wiadczaja. Przyktadem jest m.in. drazliwo$¢
na wlasnym punkcie oraz gwaltowne reakcj¢ na krytyke. Wskazuja one,
jak niezwykle broni si¢ zafalszowane i zakamuflowane ego. W takim po-
stepowaniu przejawia si¢ tez brak odwagi, potrzebnej, aby zdoby¢ si¢ na
uzewngetrznienie swej prawdziwej osobowosci. Dowodem tego twierdzenia
sa osoby, ktore odczuwaja niepewnos$¢ i irytacje, a jednoczesnie prezentuja
fatszywe oblicze otoczeniu®.

Powyzsze zachowania cze¢sto prowadza do samotnosci, gdyz egoisci
izoluja si¢ od spoteczenstwa®’. Przyczyng takiej postawy jest z pewnos$cig
brak zdrowej samoswiadomosci *. Cztowiek, pozbawiony konkretnych od-
niesien i zakorzenienia, wykazuje podatno$¢ na wszelkiego rodzaju mani-
pulacje. Niestety nie dotyczy to wytacznie jednostek, ale réwniez catych
grup spotecznych. Arcybiskup, swiadom tego faktu, wskazywat, ze tatwa
droga manipulowania innymi jest stosowanie pochlebstwa badz zdobycie
zaufania poprzez poddanie w watpliwo$¢ i podwazenie dobra oraz zta. Ma-
nipulacja jest zta, poniewaz uprzedmiotawia cztowieka, uwlaczajac jego
godnosci osobowej 1 stanowigc absolutng negacj¢ mitosci. Taki stan rodzi
si¢ rowniez z niskiego poziomu intelektualnego spoleczenstwa, gdyz zale-
dwie dziesie¢ procent ludzi mysli samodzielnie. Za my$lenie wiekszosci
reszty odpowiadaja felietonisci i dziennikarze. Innym zrodtem tatwej ma-
nipulacji jest pragmatyzm filozoficzny, ktoéry wigze si¢ z wyborem tego, co
tatwe, pickne 1 uzyteczne®.

Dodatkowo Fulton Sheen z bélem wskazywat na rozprzestrzenio-
ng praktyke wy$miewania tych, ktorzy, uwzgledniajac dowody, podejmuja
wlasciwe 1 racjonalne decyzje. Osoby te czesto bywajg stygmatyzowane
rozmaitymi pejoratywnymi okre$leniami®. Inng tendencja jest przyjmowa-
nie réoznych pogladow, pomijajac prawde, warto$¢ logiczng argumentow
1 wewnetrzng spdjnos¢. Decydujacym czynnikiem okazuje si¢ by¢ forma

56

Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 10.

7 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 165.

8 Por. F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 28.

5 Por. F. J. SHEEN, Stare nowe bfedy, Poznan 2019, s. 27. Arcybiskup wyjasniat prag-
matyzm jako nurt amerykanski, ktory stawial sobie za cel udowodnienie, ze wszystkie do-
wody sa zbedne. Gdy Hegel w Niemczech nadawat bledom wymiar racjonalny, w Ameryce
James odbierat racjonalny wymiar prawdzie. W rezultacie pojawito si¢ niepokojace zja-
wisko zobojetnienia na to, co prawdziwe, oraz tendencja do utozsamiania uzytecznosci
z prawda, a niepraktycznos$ci z falszem.

5 Por. F. J. SHEEN, Stare nowe bledy, s. 63-78. Autor porownywat osoby o otwartych
umystach oraz tzw. ludzi bigotow. Byto to porownanie ironiczne, w ktorym jasno okreslit
btad, w ktérym trwali wspotczesni mu ludzie.
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przekazu lub marka osoby, ktora te poglady rozpowszechniata®'. Nie tyl-
ko przyjmowanie pogladow, lecz takze sktanianie si¢ ku zmystowym wy-
obrazeniom wskazuje na Ow problem bezmys$lnosci®. Brak rozroznienia
pomiegdzy zwykla uczuciowos$cig a tym, co pochodzi z woli sprawia, ze gdy
emocje mijaja, a sentyment ustaje, mitos¢ si¢ konczy®. Redukowanie wie-
lowymiarowej rzeczywisto$ci jedynie do poziomu uczuciowego przejawia
niedojrzatosc®.

Arcybiskup ukazywat wyrazne rozréznienie dotyczace mitosci. Na
potrzeby prezentowanego zagadnienia — sfery ego — przytoczymy jedynie
fragment dotyczacy rozwoju mitosci. Pierwszym poziomem jest mitos¢ po-
chlaniajgca, ktora nie zashuguje nawet na miano mitosci®. Przedmiotem
zainteresowania takiego pozadania jest druga osoba. Troska okazywana
przez egoiste nie jest bezinteresowna. Jak wskazuje sama nazwa, jest to
zagarnigcie, przyswojenie w celu wiasnej przyjemnosci lub wlasnego uzyt-
ku®. Mitos¢ ta polega na ciasnej tylko i predko ulatniajqcej si¢ sktonnosci,
na stowach tylko piesciwych®, ktorych celem jest pozyskanie drugiego,
poprzez stosowanie takich instrumentéw, jak np. wreczanie podarunkow.
Sheen, chcac zilustrowac ten stan, postugiwat si¢ obrazem rolnika, ktory
opiekuje si¢ inwentarzem i tuczy go dla zysku®.

Co wigcej, takie pozadanie charakteryzuje si¢ rowniez mocng impul-
sywnoscia, ktora nalezy do nizszej natury cztowieka. Fundamentem takiej mi-
tosci s hormony i uczucia, na ktdrych opierajg si¢ budowane zwigzki malzen-
skie, ktore niszczeja w szybkim tempie®. Wiasciwym obrazem ilustrujgcym
istote sprawy jest poréwnanie takiego stanu do procesu trawienia: spozywanie,
trawienie, wchtanianie i wydalanie”. Wszystko to nie moze przynie$¢ harmo-

1 Por. F. J. SHEEN, Stare nowe blgdy, s. 9. Autor wskazywal na tendencje, kiedy to
ludzie nauki wypowiadajg si¢ na tematy zupetie niezwigzane przedmiotem ani metoda ich
zakresu badan naukowych. Pretenduja do wydawania sadow w sprawach etyki, filozofii
lub religii, na podstawie swoich obserwacji naukowych.

62 Por. F. J. SHEEN, Troje do pary, Krakow 2017, s. 9.

6 Por. J. R. KOBYLECKI, Zycie jest warte zycia. Abp Fulton John Sheen o matzeristwie,
Kielce 2014, s.15-26.

% Por. F. J. SHEEN, Troje do pary, s. 8.

% Por. F. J. SHEEN, «Znaczenie mito$ci», https://www.youtube.com/watch?v=11SPz
UOTKEg, [dostep: 16.11.2022].

% F. J. SHEEN, Maryja. Pierwsza mitos¢ swiata, s. 226.

7F. J. SHEEN, Troje do pary, s. 172.

% Por. F. J. SHEEN, Maryja. Pierwsza mitos¢ swiata, s. 226.

% Por. F. J. SHEEN, Troje do pary, s 7.

" Por. F. J. SHEEN, Troje do pary, s. 16.
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nii i rbwnowagi. Stad zrozumiatym jest przypomnienie, ze brak wewnetrzne-
go pokoju wynika z proby osiggnigcia pelni bez uwzglednienia Stworcy’'. Kto
odrzuca Boga jako Zrodto swego istnienia, ten probuje znalezé swoja wartosé
w $wiecie zewnetrznym’, Ludzie, ktorym brak zakorzenienia w prawdzie, sa
chwiejni, poniewaz swa warto$¢ uzalezniaja od pochwaty. Trudno jest im odna-
lez¢ pokdj, gdyz w ulotnych i pozornych uczuciach szukaja potwierdzenia wta-
snej wartosci. Bojg si¢ zajrze¢ w nizsze poziomy swego wnetrza, albowiem pa-
ralizuje ich niepewnos¢ tego, co moga tam znalez¢™. Skutkiem tego jest niecheé¢
do przebywania w samotnosci i ciszy. W takich bowiem warunkach cztowiek
jest w stanie spotkac si¢ z samym sobg i pozna¢ glebiej siebie. W przeciwnym
razie poznanie to jest znikome’. Trudno jest tez o wlasciwe ustosunkowanie si¢
do samego siebie w mitosci jako istoty zycia danej przez Boga, bowiem przez
znaczne zaniedbanie mitosci, czlowiek pozna¢ moze siebie tylko w wymiarze
informacji, a potrzebuje odkry¢ i zasymilowa¢ porzadek moralny uzdalniajacy
do konkretnego dziatania’™.

Ostatnig kwestia, $cisle zwigzang z mito$cig, jest pojecie wolnosci.
Sheen zauwazyt, ze powodem, dla ktérego ego ustala wszystkie prawa, we-
dhug ktérych ma si¢ rzadzi¢, jest odrzucenie Boga wraz ze wszystkimi Jego
prawami. Wolno$¢ pojmuje wiec jako zupetng swobode w podejmowaniu
czynnos$ci, ktére w danym momencie, zaleznie od subiektywnej oceny,
uznaje za wlasciwe. Kryterium oceny jest czesto zaczerpnigte z filozofii he-
donistycznej i pragmatycznej, ktore glosza dazenie jednostki do osiggniecia
jak najwigkszej przyjemnos$ci przy najmniejszym wysitku. Takie pojmo-
wanie siebie jest jednak niepohamowang autoekspresja charakterystyczng
dla osob zagubionych™. Innym aspektem btednego pojmowania wolnosci
jest che¢ ucieczki przed cierpieniem. Istota ludzka, posiadajaca wolno$¢, ze
wzgledu na zaslepienie rozumu, przekazuje ja w niewtasciwe rece i szuka
szczg$cia w Swiecie, ktory sktada obietnice jej znalezienia w poscigu za

"I Por. F. J. SHEEN, Mysl wlasciwie, zyj szczesliwie. 365 refleksji na kazdy dzien roku
z abp. Fultonem J. Sheenem, Krakow 2018, s. 131.

2 Por. F. J. SHEEN, IdZ do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznoosci, s. 33.

" F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 11.

" Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy zZycia wewnetrznego wstgpem do Zycia
w niebie, s. 46. Czlowiek 6w poznaje tylko sfer¢ zmystowa swojej duszy, wigc wydarzenia
zewnetrzne zmieniajg jego nastrdj i nastawienie do rzeczywistosci. Jest tatwo podatny na
zniechgcenie w obliczu réznych tarapatow i na gniew z mitosci wlasnej. Z drugiej strony
sfera duchowa duszy jest mu mato znana, nawet gdy wierzy w jej duchowos¢ i jej wladzy
wyzsze, nie zyje w tej sferze swiadomie.

75 Por. F. J. SHEEN, Love One Another, New York 1944, s. 23.

¢ Por. F. J. SHEEN, W gore serca, s. 99.
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trzema rzeczami. humanizmem, seksem i naukq’’. Zbawiennym dziataniem
Bozej Opatrzno$ci wydaje si¢ by¢ rozczarowanie, ktérego doznaje dusza
szukajgca strawy na niewlasciwych pastwiskach’.

Dusza pragnie szczescia. Swiat mowi: ja znam tajemnice sukce-
su. To humanizm, to seks, to nauka. I wszystko zawodzi! Humanizm jest
zbyt nieludzki, seks powoduje poczucie winy, nauka jest zbyt zimna. Gdzie
zatem znalez¢ szczescie? Gdzie znalezé te jedyng rzecz, ktorej pragniemy
sta¢ sie niewolnikami, pozostajgc wolnymi”.

Calg charakterystyke pierwszego etapu nawrdcenia mozemy pod-
sumowac stwierdzeniem, iz ego bedgce centrum nigdy nie kocha Boga, bo
samo sobie jest Bogiem®. Analiza pierwszej sfery pozwala dostrzec, jak
postepuje cztowiek, ktéry nie widzi nic poza wlasnym ego. W nastepne;j
czesci zobaczmy, jak zachowuje si¢ ten, ktory odpowiedzial na taske Boga
1 podjat wspotprace nad swoim zbawieniem.

1.2.2. Charakterystyka osobowosci ja

Niektorzy egotysci walczq jak tygrysy, zeby nie odziera¢ ich z ego,
ale kiedy przekonajq sie, ze pod pokrywq ego istnieje prawdziwe ja, osobo-
wos¢, postrzegajg zmiang jako przynoszqcq im nie strate, ale korzys¢. Nasz
Bog powiedzial, ze jesli chcemy zachowac Zycie, musimy je straci¢, potwier-
dzaf zarazem psychologiczng prawde, ze jesli stracimy ego, znajdziemy ja®'.

Nastepna grupa, bardziej zaawansowana w poznawaniu siebie i po-
dejmujaca trud zmiany myslenia, charakteryzuje si¢ dominacja osobowo-
Sci ja, ktora zastepuje miejsce ego®. Osoby takie nie sg skupione tylko na

"TF. J. SHEEN, Wieczny Galilejczyk, s. 72.

8 Por. F. J. SHEEN, Wstep do religii, s. 26-27.

" F. J. SHEEN, Wieczny Galilejczyk. Pelna paradoksow opowies¢ o Jezusie Chrystusie,
Bogu-czlowieku, s. 77.

80°F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 33.

81F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 16.

82 Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy zycia wewnetrznego wstgpem do zycia
w niebie, s. 46. Czltowiek, ktorego centrum stanowi ego, opuszczajac zajecia zewnetrzne
rozpoczyna obcowanie z samym sobg i znajduje upodobanie w namig¢tno$ciach lub pysze.
Takie postgpowanie skutkuje smutkiem, przed ktorym chee uciec, lecz ucieka przed sa-
mym sobg. Porzuca $wiat wewnetrzny i ucieka na zewnatrz. Podejmuje rézne dzialania
w tym celu, by chociaz na chwil€ nie mysle¢ o pustce i nicosci, ktdrych tak natarczywie
doswiadcza.
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swoich sprawach, ale podejmuja dziatalnos$¢ na rzecz spoteczenstwa®. Od-
krywaja nadto znaczenie wladz duszy, jakimi sg wola i rozum®. Ich osobo-
wos¢ jest silniejsza i bardziej zindywidualizowana®. Arcybiskup umiescit
w srodku osobowo$¢ ja, podczas gdy ego rozciaga si¢ na obrzeza §wiado-
mosci. Jednostka w tej sferze jest zdeterminowana nie tylko wewnetrznymi
popedami, ktorych celem jest przyjemnos¢. Nie stanowi to jednak jeszcze
szczytu realizacji wlasnych mozliwosci, ktore drzemig w ludzkiej naturze®.

Osoba na tym etapie pozbywa si¢ stopniowo subiektywnej oceny
rzeczywistosci 1 rozpoczyna przygode odkrywania obiektywnej prawdy
o sobie. Fulton Sheen byt przekonany o wyjatkowosci kazdego cztowieka,
stworzonego przez Boga. Twierdzil, ze kazdy jest jedyny, r6zny od innych
1 trudny do jednoznacznego okreslenia. Jest niejako perlg i sekretem, wia-
$nie z powodu osobowosci ja. Jest dzietem Boga, stworzonym na Jego ob-
raz 1 podobienstwo. Pelne poznanie nalezy zatem tylko do Stworcy i1 zadna
spoleczna ocena nie moze go determinowac. Osoba na tym etapie, w przeci-
wienstwie do poprzedniego, charakteryzuje si¢ wolnos$cig wlasciwie rozu-
miang, ktéra nie jest juz uzalezniona od chwilowych nastrojow, niewtasci-
wego determinizmu czy powszechnych przekonan spoleczenstwa.

Innym istotnym elementem wlasciwym dla takiego cztowieka jest
odwrocenie kierunku spojrzenia od samego siebie®’. Nie jest juz jak osoba
nienormalna, zamknieta w beczce swojego wlasnego ego®, ale wychodzi
na spotkanie kogo$ odrgbnego. Ten krok jest waznym elementem w drodze
do prawdziwej wolnosci, poniewaz folgowanie sobie i bycie panem swego
zycia prowadzi do zniewolenia®. Wielu sadzi, ze wyzwolenie si¢ z niewol-
nictwa ego dokonuje si¢ przez osobistag modlitwe. Arcybiskup zaprzeczat
jednak takiemu przekonaniu, zachecajac do uczestnictwa w kuracji, zwanej
Znajdz swego blizniego, pozwalajacej oderwac si¢ od neurotycznego sku-
pienia na sobie™.

Druga wskazowka byto przyjecie postawy otwartos$ci na natchnie-
nia, polegajacej na zdolnosci rezygnacji z wlasnych przekonan, jakoby byty
bezbledne. Sheen strescit to w krotkiej mysli:

8 F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 282.
8 Por. F. J. SHEEN, Sakramenty, s. 15.

8 F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 29.

% Por. F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 28.

87F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 13-15.

8 Por. F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 17.

% Por. F. J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 74.

% F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 19.
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Sugeruje, bys po prostu nie przekonywat si¢ do sensu i celu Zycia,
poprzez dzialanie dojdziesz do sensu i celu zZycia, wylamujqgc sie ze skoru-
py egotyzmu i samolubstwa®".

Nie mozna jednak poprzesta¢ na takiej interpretacji jakoby sugeru-
jacej, ze nawrdcenie jest tylko 1 wylacznie dzielem cztowieka. To Bog jest
Tym, ktory jako pierwszy szuka czlowieka i pragnie jego zbawienia®, a on
na poziomie ja nie wzdryga si¢ juz przed odkrywaniem prawdy o sobie
samym. Dzieje si¢ wrecz odwrotnie — coraz bardziej poznaje siebie, odkry-
wajac swojg nieskonczong warto$¢’®. Nastepuje w nim wzrost w prawdzie.
Powoli odkrywa nowa rzeczywisto$¢, uprzednio thumiong przez grzeszne
przyzwyczajenia’*:

Niektorzy bojq sie zaglgdaé we wlasne sumienie z obawy przed
tym, co tam znajdq. Sq oni podobni do innych tchorzy, ktorzy bojg sie
otworzy¢ list ze strachu przed zlymi wiesciami. Niemiej analiza wlasnej
duszy jest tym, co diagnozowanie ciala — pierwszym krokiem na drodze do
uzdrowienia®.

Rzeczywistos¢ te okresla si¢ mianem sumienia, ktére Fulton Sheen
przyréwnywal do wiernego towarzysza, nieustannie oceniajacego zarOwno

°UF. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 21.

2 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 383.

% Por. F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 30.

% Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 23-24. Proces thi-
mienia sumienia wg Sheena dzieli si¢ na trzy etapy:

1. Usypianie sumienia. Sumienie ostrzega przy pierwszej pokusie i wskazuje na pr-
zykazanie, ktore 6w czyn kategorycznie zakazuje. Lecz ego bagatelizuje te ostrzezenia
i poprzez racjonalizacje uspokaja cztowieka, gdyz przedmiot czynu nie wydaje si¢ zbyt
powazny (zazwyczaj rozpoczyna si¢ od drobnostek), okoliczno$ci sprzyjajace sa korzy-
stne, a poszkodowany nie doznaje wielkiej krzywdy. Szczeg6lnie podkresla jednorazowy
charakter wydarzenia.

2. Dretwienie sumienia. Fgo tamie obietnice wynikajaca z jednorazowego czynu,
odwolujac si¢ do uwarunkowan psychiczno-kulturowych, genetycznych, spotecznych
itp. (najczesciej popartych badaniami ,,naukowymi” lub ,,wiarygodnymi” autorytetami).
Racjonalizacja ttumaczy, dlaczego pragnienia sa uznawane za niebezpieczne. Sumienie
wznosi apelacje i skarge, lecz bezskutecznie.

3. Zabicie sumienia. Sumienie, zagluszone przez ego, wskazuje na warto$¢ moralng
popetnianych czynéw. Ego deprecjonuje sumienie, sprowadzajac je do wymystow dzie-
cinstwa, uznajac samego siebie za autonomiczng norme¢ moralnosci.

% F. J. SHEEN, Mysl wlasciwie, Zyj szczesliwie. 365 refleksji na kazdy dzien roku
z abp. Fultonem J. Sheenem, s. 91.
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czyny zewngtrzne, jak i wewnetrzne®. Twierdzit, ze sumienie jest zado-
wolone, jesli udziela aprobaty ludzkim dziataniom, natomiast zawstydzo-
ne, gdy upomina. Towarzyszem tym jest Bog. Takie rozeznanie pozwala
stwierdzi¢, ze sumienie nie ma swojego zrodla w istocie ludzkiej, gdyz ona
nie jest ani jego prawodawca, ani tworca. Nie jest takze emanacjg spote-
czenstwa, poniewaz udziela nagany wtedy, gdy spoteczenstwo daje po-
chwaty, i odwrotnie®’. Zdrowe sumienie jest straznikiem prawdy, wskazujac
na Ustawodawce”®, Wykonawce i Sedziego®:

Czym jest sumienie? Jest osqgdem naszego rozumu, ktory podpo-
wiada, ze powinnisSmy czyni¢ dobro, a unika¢ zta. Tu nasuwa sie pytanie:
co nalezy uznaé za dobre? Dobry jest byt realizujqcy cel, dla ktorego zo-
stal stworzony'®.

Tak wiec osoba znajdujaca si¢ na etapie ja zbliza si¢ coraz bardziej
do Prawdy, odkrywa w sobie wlasciwe pragnienia, uprzednio zaghiszane

% Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 22; TENZE, Lift up
your heart, Michigan 1997, s. 326; W. PoLAK, Powolani w Chrystusie, Gniezno 1996, s.
85. Z pojeciem sumienia spotykamy si¢ w mowie potocznej, gdyz w sercu kazdego czto-
wieka jest pewna norma, wedtug ktorej rozpoznaje on, czy cos jest dobre lub zle. Autor dla
lepszego wyjasnienia stowa sumienie korzystat z jezyka greckiego, w ktorym ekwiwalent
oznacza tyle co poznawac z. Tym Kim§ w nauczaniu naszego Autora jest Bég. Wigc moz-
na rozumie¢ sumienie jako odzialywanie Boga na cztowieka w glebinach ja. Natomiast
W pozycji W gore serca proponowane jest wyjasnienie z jezyka angielskiego, w ktérym
znajduje si¢ stowo conscience, etymologicznie pochodzace od tac. conscientia, co znaczy
nicjako wspotwiedze.

7 Por. F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 23.

% Por. F. J. SHEEN, Warto zyé, s. 111. Fulton Sheen poréwnat sumienie do systemu
rzadow amerykanskich. Wyznaczyt mu trzy zadania, na wzor trzech funkcji ustroju poli-
tycznego:

1. ustawodawczej: sumienie stanowi o prawach, wydaje nakazy bonum est facien-
dum et prosequendum, et malum vitandum, (STh I-1I q.94 a.2 co). Orzeka bez wzglgdu na
zgode podmiotu, gdyz czyny sa same w sobie zte i dobre;

2. wykonawczej: przestrzega stosowania, zgodno$ci powyzszych zasad w zyciu
cztowieka. Rozroznia wptywy zewnetrzne na moralnos¢ konkretnego czynu, wskazuje na
prawdziwg intencj¢ czynu dokonanego, lub zamierzonego;

3. sadowniczej: wynosi sad nad konkretnym czynem cztowieka, na ktory nie mozna
wnosi¢ skargi oraz oglasza konsekwencje, gdyz ze zlem wigze si¢ poczucie winy, lgk,
smutek. Natomiast z dobrem — spokdj, rados¢.

% Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 21; TENZE, Ego
wobec ja, s. 30.

10°F._J. SHEEN, Warto zy¢, s. 104.
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przez nieswiadomosé, seks, nauke, nature i humanizm''. Ja, opuszczajac
swoja skorupe, odkrywa najpierw pragnienie zycia, bedace petnig bez ja-
kiegokolwiek uszczerbku. Kolejng tesknotg serca jest czysta prawda, zupet-
nie wolna od wszelkiego btedu. Wreszcie pojawia si¢ gorgca mitos¢ w for-
mie niekonczacej si¢ ekstazy, bez samotnosci 1 przesytu. Sa to przymioty
samego Boga, dla ktérego cztowiek zostal stworzony, i tylko w Nim moz-
liwe jest odnalezienie prawdziwego szczgscia!®?. Nie moga by¢ one jednak
pojmowane wylacznie w kategoriach abstrakcji, bezosobowej nauki czy
ksigzkowej definicji. Musza w pewnym sensie odnalez¢ swoje spetnienie
w Bogu-Czlowieku, w ktorym wszelkie ludzkie pragnienia znajduja swoje
spetnienie, a cztowiek w Tajemnicy [Wcielenia] i Odkupienia zostaje na
nowo potwierdzony, wypowiedziany na nowo'®. Stad Sheen twierdzit, ze
serce czlowieka jest zadne mitosci, ktora moze otrzymac tylko od Osoby
— Jezusa Chrystusa, prawdziwego Wcielenia Pragnien ludzkiego serca'™.
Etap ja pomaga odkry¢ czlowiekowi Boga 1 wlasne pragnienia, powotanie
1 misje, do ktorej zostal powotany. Nie poprzestaje na rzeczach stworzo-
nych, ale wznosi si¢ ku pojeciom i warto§ciom niematerialnym. Blizniego
widzi bardziej jako brata, anizeli przedmiot zysku i przyjemno$ci'®.

Nastepuje tutaj swoiste sprezenie zwrotne, gdyz ja nie moze wzrastac
bez komunii z innymi osobami'®. Kiedy zwyciezone ego kapituluje, wowczas
czlowiek utrzymuje relacj¢ z bliznim i ze Stworca oraz dojrzewa do przeko-
nania, ze mito$¢ nie moze mie¢ kresu. Osoba odzyskuje dawno zapomniang
$wiadomos¢ niesmiertelnosci duszy, ktdra przetrwa nawet $§mier¢ ciata. Lecz
to wszystko dzieje si¢ tylko we wspolpracy z taska Boza, kiedy, odrzuciwszy
ego, wstepuje si¢ przez etap ja do petni wolno$ci dzieci Bozych. Jakkolwiek
sytuacja cztowieka na tym etapie moze wydawac si¢ pozytywna, nie mozemy
utozsamiac jej z koncem procesu nawrocenia, poniewaz nadal potrzebuje on
oczyszczenia i wzniesienia si¢ ku wyzszemu celowi'?’,

0UFE. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 384.

12 Por. F. J. SHEEN, Warto zy¢, s. 17-19; TENZE, Wieczny Galilejczyk. Pelna paradok-
sow opowies¢ o Jezusie Chrystusie, Bogu-cztowieku, s. 122.

163 Por. JAN PAWEL 11, «Redemptor Hominisy. Encyklika o Odkupicielu cztowieka
z2.03.1979, Wroctaw 2017, s. 15, n. 10.

14 Por. F. J. SHEEN, Wieczny Galilejczyk. Pefna paradokséw opowies¢ o Jezusie
Chrystusie, Bogu-czlowieku, s. 56.

195 Por. F. J. SHEEN, W gdre serca. Droga do duchowego pokoju, s. 165; TENZE, Ego
wobec ja, s. 30-31.

106 F_ J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 31.

197 Por. F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 33.
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Przemiana catkowita dokonuje si¢ na drodze poddania si¢ Bogu, bo-
wiem ziarno musi najpierw obumrze¢, aby przynies$¢ obfity plon. Warunek
nowego zycia polega na usmierceniu starego Adama'®. Arcybiskup wska-
zywal rdwniez na analogi¢ w naturze: mineraly wchtonigte przez rosliny
uczestniczg w zyciu na wyzszym, niemal metafizycznym poziomie. Rosli-
ny, zjedzone przez zwierzeta, wiaczaja si¢ w ich byt, upadajac niejako dla
siebie samego. Z kolei zwierzeta moga by¢ spozywane przez cztowieka,
stajac si¢ czescig jego zycia i bytu'”. Wprawdzie w porzadku naturalnym
proces obumierania oraz wlgczania dokonuje si¢ bez znamion uszanowania
wolnosci, w porzadku nadprzyrodzonym jest jednak inaczej — osoba ludzka
zawsze pytana jest o zgode na uczestnictwo w Zyciu Bozym!''?,

Spojrzmy teraz, jak Fulton Sheen okreslat trzeci etap nawrdcenia,
czyli poziom Boski, w ktérym cztowiek wyniesiony ku nadprzyrodzonemu
porzgdkowi, staje sie dzieckiem Bozym'!.

1.2.3. Charakterystyka osobowosci Bog

Odkgd w Chrystusie zostat nawigzany romans migdzy Boskoscig
a rodzajem ludzkim, zrodzilo si¢ donioste pytanie, na ktore kazdy cztowiek
musi sobie odpowiedzieé: Czy przyswoi sobie to Boskie zycie, ktore dane
Jjest nam za darmo i dlatego nazywane jest ,,taskq” czy je odrzuci?''2.

Jesli cztowiek idac za wezwaniem Bozym umart dla swego ego,
a nowo zrodzong osobowos¢ ja poddat dobrowolnie Bogu objawionemu
w Jezusie Chrystusie, zycie znajduje w Nim swoje nowe centrum'. Wow-
czas jest ono ukierunkowane na Jezusa Chrystusa, a cztowiek odznacza
si¢ chrystocentryczng postawa zycia. Wiadze jego duszy wspierane sa
1 przemienione Boska moca, rozum o$wietlony Bozym $wiattem, wola za$
wzmocniona Mito$cig!!*. Przypatrujgc si¢ takiemu poddaniu cztowieka swe-
mu Stworcy, mozna stwierdzi¢ z petng jasno$cia, ze nie jest ono degradacja,
lecz zdobywaniem pelni czlowieczenstwa i najpickniejszym przejawem

1% Por. J 12, 20-24; F. J. SHEEN, Sakramenty, s. 23 1 28.

199 Por. F. J. SHEEN, Id?Z do nieba! Duchowy drogowskaz ku wieznosci, s. 121.

10 Por. F. J. SHEEN, Mys! wiasciwie, zZyj szczesliwie. 365 refleksji na kazdy dzien roku
z abp. Fultonem J. Sheenem, s. 140.

"TF, J. SHEEN, IdZ do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 119.

"2 F. J. SHEEN, 1dz do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 17.

3 F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 18.

14 Por. F. J. SHEEN, Sakramenty, s. 15.
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osobowosci ja ''°. Dzieje si¢ tak, poniewaz poprzez pozorne zaprzeczenie
samego siebie cztowiek rodzi si¢ na nowo w mitosci''®. Na tym poziomie
zostaje wyniesiony do uczestnictwa w zyciu faski, czyli w zyciu samego
Boga, uzyskujac tym samym godnos¢ dziecka Bozego!'”. O przejsciu z dru-
giego na trzeci etapu nawrocenia, ktére dokonuje si¢ poprzez poddanie si¢
Bogu i Jego woli, Arcybiskup pisat:

Takie podporzqdkowanie si¢ jest szczytowym dziataniem ja. Oto
Jja spetnia si¢ poprzez wolny dar ze swej woli. Wolnosé zas jest tq jedy-
ng rzeczq tak bardzo naszq wiasng, ze Bog nigdy jej nie ogranicza. [...].
Poniewaz wola ludzka jest zawsze wolna, stanowi ona najwyzszy dar, jaki
mozemy ofiarowac¢ Bogu. Oddanie centrum naszego zZycia Chrystusowi
Jjest drogg do najwyzszego szczescia*'®,

Etap Boski wyraznie wskazuje, ze srodkiem cigzko$ci staje si¢ sam
Bog, wokot ktorego czlowiek uktada caty system swoich wartosci. Na
obrzezach znajduje si¢ ja, lecz nie pretenduje juz do absolutnego rozstrzy-
gania, co jest dobre, a co zte. W razie koniecznos$ci cztowiek, zauroczony
mitos$cig Boza, sklada wrecz ofiare ze swojej osobowosci ja, ktorag moze
by¢ nawet oddanie zycia'".

Chrzes$cijanina nie rozpoznajemy przez jego przynaleznos¢ do reli-
gii lub $wiatopogladu. Miarg jego powolania nie jest stopien zaangazowania
w konkretne sprawy. Elementem konstytutywnym i znakiem wiarygodno-
$ci pozostaje natomiast jego osobista relacja z Chrystusem!?’. Jest to wy-
razne przejscie, w ktorym czlowiek nie tylko nie postepuje wedhug swojej
wizji szczes$cia, ale spetnia dobre czyny jako akt mitosci, a moralnosé — jest
produktem ubocznym tej bliskosci'*'. Dokonuje si¢ to dzigki poruszeniom
Ducha Swigtego i chrzcielnemu uczestnictwu w Boskim Zyciu, ktére po-
przez wspotprace z taska, udoskonalaja wole Mitoscia, a intelekt blaskiem

15 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 19.

116 Por. F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 192. Sheen w 21 pierwszym rozdziale swojej
ksiagzki opisal teologi¢ upadku aniolow oraz cztowieka. Z punktu widzenia naszej pracy,
nie bedziemy si¢ zatrzymywali nad wyjasnieniem owych prawd. Wazna jest dla nas teoria,
ktoérag Autor przedstawit, mianowicie zwigzek zaleznoS$ci i niezalezno$ci od Boga z mito-
scia 1 konsekwencjami antropologicznymi.

7 Por. F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 282.

8 F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 32.

9 Por. F. J. SHEEN, Ego wobec ja, s. 28.

120 Por. F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 47-48.

12LF, J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 270.
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Prawdy'*. Same dobre czyny nie wystarczg. Niezbedng jest interwencja
Z zewnatrz, cos wiecej niz pierwiastek ludzki, abysmy mogli si¢ stac¢ praw-
dziwie ludzcy'*. Dzialanie taski nie jest kosmetycznym zabiegiem majacym
na celu stworzenie cztowieka mitego'?, lecz takiego, za pomocg ktorego
staje si¢ on nowym stworzeniem. Realizuje si¢ to poprzez przybranie za
synow w sakramencie chrztu §wictego, uzdalniajace do uczestnictwa w Zy-
ciu Bozym!'%. Istotg tej zmiany jest rOwniez motyw shuzby, jaka czlowiek
podejmuje wzgledem Boga i blizniego. Nie sa to wzgledy filantropijne, lecz
zroédtem dziatania staje si¢ sam Jezus Chrystus, ktory, przez swojego Du-
cha, mieszka w sercu czlowieka. Jest to zatem kwintesencja catego zycia
chrzescijanskiego!?:

Istotq chrzescijanstwa jest przede wszystkim odtworzenie czlowie-
ka, przeksztatcenie i wlgczenie go w zmartwychwstatego Chrystusa tak, by
czlowiek zyl Jego zyciem, myslat Jego myslami i kierowat si¢ Jego Mito-
scig*’.

Jesli cztowiek uzna, ze celem jego zycia jest osobowa Mito$¢, wow-
czas jego zycie wyzwolone z ego 1 ja staje si¢ szczesliwym. Jej poszuki-
wanie trwa od kolyski po grob', a odnajduje si¢ ja w Osobie Chrystusa
— uosobieniu marzen'”. W przeciwienstwie do pierwszych dwoch etapow,
zycie cztowieka skupionego wokot Boga, dazy do maksymalnej przejrzy-

122 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 258-261.

123 F, J. SHEEN, Stworzeni do szczescia, s. 75-76.

124 Por. F. J. SHEEN, «Nice peoplew, https://www.youtube.com/watch?v=tAW2I0pTlsw
[dostep: 6.04.2022]. Arcybiskup pod pojeciem pickny cztowiek (org. nice people) miat na
mysli czlowieka, ktory nie przyznaje si¢ do grzechu, usprawiedliwia swoje postgpowanie
réznymi teoriami naukowymi, np. z dziedziny psychologii oraz zawsze dostosowuje si¢
do aktualnych trendow moralnych spoteczenstwa. Sheen utrzymywat, ze owi ludzie tyl-
ko z wielkim trudem przyjmuja pomoc od Boga, gdyz nie spetniaja pierwszego warunku
nawrdcenia, mianowicie poznania samych siebie. Ich przeciwienstwem sa okropni ludzie
(org. awful people), ktorzy nie tuszuja prawdy o swojej grzesznej kondycji, dlatego maja
dobrg dyspozycje do przyjecia Boskiej interwencji.

125 Por. MIEDZYNARODOWA KowmisjA TEOLOGICZNA, Nadzieja zbawienia dla dzie-
ci, ktore umierajq bez chrztu, Poznan 2008; F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 232; TENZE,
W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 267.

126 Por. F. J. SHEEN, W co wierzymy, s. 144-152.

127°F, J. SHEEN, Stworzeni do szczescia, s. 83.

128 F, J. SHEEN, W co wierzymy, s. 44.

129°F, J. SHEEN, Wieczny Galilejczyk. Petna paradoksow opowiesé o Jezusie
Chrystusie, Bogu-cztowieku, s. 57.
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stosci. Nie ma on juz potrzeby opiera¢ swojej wartosci na wzbudzaniu po-
zorow, czy porownywaniu si¢ z innymi. Nie musi takze unika¢ swego wne-
trza, gdzie moze spotka¢ Boskiego Przyjaciela '**. Wiasciwa postawg jest
zaufanie Bogu, eliminujace nadmierne poleganie na sobie oraz pomagajace
pokornie uzna¢ siebie za stworzenie. Ponadto, cztowiek jest §wiadom, ze
sam niczego uczyni¢ nie moze, dlatego tez calego swojego dobra upatruje
w Nim — Boskim Oblubiencu Duszy. Taka zbawienna zaleznos¢ za$ prowa-
dzi go do pelnej wolnosci i realizacji cztowieczenstwa's!.

Innym, istotnym elementem boskiego etapu jest zycie chwilg obec-
ng, czyli kairos:

Musimy pozostawic¢ przesztos¢ Bozemu Mitosierdziu i powierzy¢
przysztos¢ i wszystkie jej proby Jego kochajgcej Opatrznosci. Kazda minu-
ta zycia ma wlasne obowigzki — niezaleznie od tego, jak wyglgda. Chwila
obecna to chwila zbawienia. Kazda skarga przeciw niej to porazka; kazdy
akt poddania sig¢ jej to zwycigstwo.

To bowiem, co czlowieka otacza, stanowi niejako sakramentalny
kanat, dany przez Pana'**. Dzi¢ki takiemu mysleniu kazda sytuacja, spotka-
nie czy kazda rzecz, staja si¢ informacjg badz szansa, dotyczaca konkretne-
go przestania kierowanego przez Boga'**.

2. Droga powrotna do Boga

Poszukiwanie Boga jest zasadniczo szukaniem celu i sensu Zycia.
Zycie zas ma gleboki sens, bowiem istotq Boga jest mitosé'®.

Po omoéwieniu poszczegolnych etapow przejdziemy teraz do opi-
sania powrotu zabtakanej duszy do Boga, co w swojej istocie stanowi dro-
ge nawrdcenia. Dokonuje si¢ na niej zasadniczy zwrot, dzicki ktéremu

130 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 277-283.

131 Por. F. J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 268-289 i 296.

132 F, J. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 311.

133 Por. SHEEN, W gore serca. Droga do duchowego pokoju, s. 62.

134 Por. F. J. SHEEN, Stworzeni do szczg$cia, s. 97-117; TENZE, W gore serca. Droga do
duchowego pokoju, s. 314.

135 Por. F. J. SHEEN, Mysl wlasciwie, Zyj szczesliwie. 365 refleksji na kazdy dzien roku
z abp. Fultonem J. Sheenem, s. 329.
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cztowiek kieruje si¢ we wlasciwag strong, czego picknym przyktadem jest
przypowie$¢ o Synu marnotrawnym. Drogg te Arcybiskup okreslit mianem
Bogozwrotu. Niestrudzenie przypominat on prawde o niezbywalnej godno-
$ci kazdego cztowieka. Nawet fakt pogubienia si¢ nie warunkuje jej utraty.
Cztowiek w dalszym ciggu moze i powinien szuka¢ $ciezki prowadzacej do
Ojca.

Sheen zauwazatl, ze zagubienie si¢ moze wrecz wzbudzi¢ $wiado-
mos$¢, iz ziemia nie stanowi ostatecznego miejsca ludzkiego przeznacze-
nia¥. Za §w. Augustynem powtarzal, ze $wiat jest tylko jatowa droga, a nie
domem, w ktorym mamy zamieszka¢'>’. W celu jak najwlasciwszego przedsta-
wienia wedrowki zarowno pojedynczego cztowieka, jak i catej cywilizacji
zachodniej ku Bogu, duchowny postuzyt si¢ ewangelicznym obrazem Syna
marnotrawnego '8, Powrdt moze mie¢ bowiem swoj poczatek w klesce,
jaka osoba ludzka niejednokrotnie dos§wiadcza w swoim zyciu. Jest to mo-
ment przesilenia czy pewnego rodzaju poczucia bezsensu'*. Ten pozornie
trudny stan moze nieraz stac si¢ okazja, dzigki ktorej wspotczesny cztowiek
odnajduje Boga'¥:

Wiele lat temu ludzie dochodzili do wiary w Boga, obserwujgc
porzgdek panujgcy we wszechswiecie. Obecnie przywodzi ich do Niego
doswiadczenie nieporzqdku w swoim wnetrzu. To nie pigkno stworzonego
Swiata, lecz weze wijgce si¢ w sercu czlowieka sprawiajq, ze szuka on wy-

tchnienia w Chrystusie'!.

Taki stan cztowieka jest momentem kryzysu moralnego, ktory nie-
odtacznie wigze si¢ z bélem. Towarzyszy mu przekonanie o wiasnej stabo-
$ci, a zarazem $wiadomos¢, ze tylko Bog moze wyzwoli¢ z takiego stanu'4>.
Od poczucia pustki i zamgtu, jak w przypowiesci ewangelicznej, rozpo-
czyna si¢ wiec droga powrotna — droga nawrocenia. Mtodszy syn wyszedt
z domu Ojca i posrdd wielu uciech i rozkoszy $§wiata, na ktore wydawat pie-

136 Por. F. J. SHEEN, IdZ do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 19.

37F. J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 99.

138 Por. Lk 15, 11-32; F. J. SHEEN, Pokdj duszy. Przewodnik duchowy dla
poczgtkujgcych, s. 94.

139 Por. F. J. SHEEN, Kaplan nie nalezy do siebie, Sandomierz 2018, s. 155; TENZE,
Pokoj duszy. Przewodnik duchowy dla poszukujgcych, s. 255; TENZE, W co wierzymy, s. 42.

140 Por. F. J. SHEEN, Droga do radosci zycia, s. 6.

“UF, J. SHEEN, Skarb w glinianym naczyniu. Autobiografia, Krakow 2020, s. 377.

42 Por. F. J. SHEEN, Kaplan nie nalezy do siebie, s. 155.
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nigdze, roztrwonit caty majatek. Jego upadek konczy si¢ przy korycie swin.
Byt to rowniez obraz cywilizacji wspotczesnej arcybiskupowi, a w niej
czlowieka pograzonego w grzechu. Przedstawiat stan smutku, opuszczenia
1 zmeczenia, bedacy skutkiem wielkiego eksperymentu humanizmu, ktory
nie moze speti¢ obietnicy szczescia'®. Niemniej jednak, powodem nie-
zadowolenia czlowieka nie sg wptywy zewnetrzne, ustroj panstwowy, czy
sprawy finansowe, ale ranigcy go grzech. Nie powinien on spodziewac si¢
ratunku w sferze materialnej, lecz w wewnetrznej odnowie — oczyszczeniu
serc i dusz'*, gdyz jesli $wiat ma kiedykolwiek odzyska¢ utracony pokéj, musi
ponownie odnalez¢ Boga'®. Podobnie jak Syn Marnotrawny, przecierpiaw-
szy udreki ciata, zrozumial, czym byla utrata btogostawienstwa domu, tak
tez wiele dusz przebywa dhuga i trudng drogg, zanim odnajda spokoj oraz
szczescie w Stworcy, ktorego kiedys$ odrzucili lub wcale nie poznali'*®.

2.1. Rzeczywisty stan duszy

Powrét duszy do Boga rozpoczyna si¢ od uswiadomienia sobie
swego stanu. Bohater ewangelicznej przypowiesci nie myslat o sprawach
duchowych, dopdki rozkoszowat si¢ wszelkimi przyjemno$ciami, ktorych
pragnal. Stan blogos$ci nie trwal jednak wiecznie i w koncu nastapit jego
kres. Taki zwrot jest jednym z dowodow otwartosci cztowieka na co$§ wie-
cej niz to, co doczesne'’:

Niepohamowane pragnienia zarastajg dusze jak chwasty. Dobra
materialne dajg chwilowg przyjemnos¢, ale gromadzqc je, predzej czy
pozniej poczujemy niepokdj, ogarnie nas poczucie pustki, zrozumiemy, ze
dzieje si¢ z nami cos niedobrego. W ten sposob Bog chce zwroci¢ naszq

uwage na gtod duszy, ktory zaspokoié moze jedynie On sam',

Dopiero doswiadczenie przytlaczajacej biedy zmusitlo Syna mar-
notrawnego do krytycznego spojrzenia na sposob zycia, jaki prowadzit.
Wspolczesny czlowiek rowniez nie zastanawia si¢ nad sensem swego ist-

43 Por. F. J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 9-10 1 14,

144 F. J. SHENN, Marnotrawny swiat, s. 10.

5 F. J. SHEEN, Marnotrawny $wiat, s. 20.

146 Por. F. J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 29-31.

147 Por. F. J. SHEEN, IdZ do nieba! Duchowy drogowskaz ku wiecznosci, s. 59.

48 F, J. SHEEN, Mysl wiasciwie, zyj szczesliwie. 365 refleksji na kazdy dzien roku z abp.
Fultonem J. Sheenem, s. 364.
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nienia, dopoki wszystko uktada si¢ po jego mysli. Mozemy stwierdzié, ze
pomija on swoje wnetrze, skupiajac uwage na §wiecie zewnetrznym, co
jest cecha istot ozywionych, ale pozbawionych rozumu'®. Czlowiek [zas]
Jjest jedynq istotq zdolng do refleksji, a wiec jedyngq istotq, ktora moze [...]
rozwaza¢ wlasne mysli'*®. By powréci¢ do Boga, winien najpierw zapytaé
si¢ o cel i sens ludzkiego istnienia''. Jesli nie zna celu ostatecznego, jego
zycie staje si¢ nieszcze$liwym pedem ku nicosci. W momencie, kiedy cel

ten odnajduje, wowczas zycie jest fascynujgca przygoda'>.

2.2. Glod duszy

Zgodnie z narracjg przypowiesci, drugim wymiarem powrotu do
Ojca jest poczucie gtodu i niezaspokojenia. Dopiero wtedy, gdy cztowiek,
ktory odszedt daleko od Boga i roztrwonit caty swoj majatek, poczuje praw-
dziwy gléd, moze podja¢ probe szczerego rozrachunku. Syn marnotrawny
byt najblizszy swojej najwigkszej radosci, kiedy stracit caly majgtek'>. Nie
mozna prosi¢ o chleb, dopoki nie czuje sie gtodu. Nie mozna szukaé czegos,
dopdki nie jest si¢ swiadomym tego braku. Tak dlugo, jak cztowiek mysli
o sobie w kategoriach wylacznie fizycznych, jego potrzeby sa w zupekno-
$ci materialne. Jesli jednak cztowiek przejrzy i dostrzeze gtdd, ktorego nie
moze zaspokoi¢ $wiat, zwraca si¢ ku duchowi. Warunkiem przyjecia tego,
co od Boga pochodzi, jest zatem zgoda na prawde o sobie jako Bozym
stworzeniu'**.

2.3. Wyrzeczenie si¢ samodzielnosci

Trzecim punktem, ktéry Sheen wyodrebnit, jest uznanie wiadzy.
Marnotrawny Syn odrzucit wszelkie wigzy taczace go z Ojcem, albowiem
widziat w nich przeszkode¢ w samorealizacji i zamach na wtasng wolnos$¢'>.
Zerwawszy ni¢ postuszenstwa, wpadt w zniewolenie wlasnych namigtno-

$ci. Podobnie dzieje si¢ z cztowiekiem: odrzuca Boga, Jego Prawo i Ko-

149 Por. F. J. SHEEN, Marnotrawny $wiat, s. 49-50.

130F, J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 51.

ISUF, J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 51.

152°F, J. SHEEN, Warto zyé, s. 20.

153 F, J. SHEEN, Zrédla naszej nadziei, Krakow 2018, s. 48.
154 Por. F. J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 25.

155 Por. F. J. SHEEN, Marnotrawny swiat, s. 73-74.
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$ciot, widzac w tym zagrozenie dla swojej wolnosci. Prawda jednak jest zu-
petnie inna. Kosciol (...) jest tak naprawde jedyng rzeczywistoscig czynigcq

ludzi wolnymi'®.

2.4. Uznanie swego grzechu

Ostatnim wreszcie wyzwaniem, z ktorym musiat zmierzy¢ si¢ boha-
ter Lukaszowej przypowiesci, byto uznanie osobistego grzechu'”’. Zaréwno
w czasach Arcybiskupa, jak i dzisiaj cztowiek stara si¢ racjonalizowac swe
postepowanie, zrzucajac odpowiedzialnos$¢ za swoje czyny na okoliczno$ci.
Gdyby Syn marnotrawny postapit wedle takiego rozumowania, nigdy nie
pojednalby si¢ z Ojcem i nie powrocitby do domu. Dostrzegamy w nim
jednak inng postawe: z jednej strony przyznat si¢ do winy, z drugiej — zro-
zumial potrzebe pokuty. Odkrycie ran wyzwala w cztowieku pragnienie
uzdrowienia, a tym samym — poszukiwanie lekarza, ktory mogtby odmienic¢
ten stan'*,

* * *

Ukazujac powyzej teologi¢ nawrdcenia, w oparciu o nauczanie Ful-
tona J. Sheena, odwotalismy si¢ do wielu obrazow, ktorymi si¢ postugiwat,
probujac dotrze¢ do wspolczesnych sobie ludzi. Zdefiniowali§my wigc po-
jecie 1 rozne aspekty nawrocenia oraz scharakteryzowali$my poszczegdlne
jego etapy. Kazdy z nich wyrdznial si¢ innym osrodkiem ciezkosci, ktory
determinuje catoksztatt zycia cztowieka. Przywotali$my tez jego interpreta-
cje przypowiesci o Synu marnotrawnym, w ktorej widzial najtrafniejszy, bo
Chrystusowy schemat nawrocenia. Ludzkie zycie, réznorodne i nierzadko
skomplikowane, do§wiadcza wielokrotnie wewnetrznego rozbicia. Droga
do pelni nawrdcenia nie zawsze jest prosta, a cztowiek zderza si¢ na niej
z réznorakimi oddziatywaniami, pochodzacymi tak z zewnetrznego $rodo-
wiska, jak i z wlasnego wnetrza.

156 Por. F. J. SHEEN, Mys! wlasciwie, zyj szczesliwie. 365 refleksji na kazdy dzien roku
z abp. Fultonem J. Sheenem, s. 320.

157 Por. F. J. SHEEN, « Wszyscy jestesmy grzesznikamix, https://abpsheen.pl/2011/11/05/
wszyscy-jestesmy-grzesznikami/ [dostgp: 28.10.2022]. Sheen nie byt tylko teoretykiem,
gdyz sam byl przekonany o swoim grzechu. Nie byt to tylko jaki$ duszpasterski zabieg,
lecz prawda, ktorg dogltgbnie zyt.

8 Por. F. J. SHEEN, Droga do szczescia, Czgstochowa 2021, s. 164; TENZE,
Marnotrawny swiat, s. 84.
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THEOLOGY OF CONVERSION IN THE LIGHT OF THE WRITINGS
OF THE SERVANT OF GOD FULTON J. SHEEN

Abstract

This article presents a synthesis of thought that could be called a theology
of conversion. The author draws on 30 selected books by the Servant of God Arch-
bishop Fulton John Sheen (1895-1979). The analysis focuses on conversion in
the religious sense. The characteristics of the conversion process are divided into
three categories, which are stages or “sections” of the path to God. Each category
presents a person in a specific state of soul and indicates the tasks that must be
undertaken to continue walking the path of the call to holiness. The first category
is the stage subordinated to the sphere of the “ego”, which strives to be the center
of all existence. The second category is the stage of the “self”, which utilizes the
natural abilities of positively directing reason and free will in accordance with
natural law. The third category, on the other hand, focuses attention on the divine
level, guaranteeing participation in the very life of God. In the presented analysis,
the author pointed out the characteristics of the individual stages of conversion
according to Archbishop F. J. Sheen.

Keywords: Archbishop Fulton J. Sheen, Christian spirituality, theology of co-
nversion

Stowa kluczowe: abp Fulton J.Sheen, duchowo$¢ chrzescijnska, teologia nawrdcenia
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Pawet Stoniec OSPPE

MARYJA W DZIELE USWIECENIA CZLOWIEKA.
POSOBOROWA PERSPEKTYWA TEOLOGII DUCHOWOSCT!

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o role Maryi w dziele uswiecenia
cztowieka w perspektywie teologii duchowosci, ograniczymy si¢ do naucza-
nia Magisterium Kosciota doby posoborowej. Na wstepie warto zauwazy¢, ze
Kosciot katolicki cieszy si¢ ogromnym przywilejem: na przestrzeni wiekow
Duch Swiety przekonuje go weigz o jego charakterze maryjnym. Z drugiej zas
strony, kryje si¢ w tym zadanie i odpowiedzialno$¢, by te prawde coraz bar-
dziej odkrywac oraz strzec przed wypaczeniami btednych nauk. Przedstawiona
zostanie prawda o $wietosci Maryi, znaczenie dogmatdw oraz idea Jej posred-
nictwa i macierzynstwa, ze szczegdlnym uwzglednieniem roli Ducha Swicte-
go. Papiez Franciszek, konczac swojg adhortacje o powotaniu do swigtosci we
wspotczesnym §wiecie, tradycyjnie ostatnie stowa poswigca osobie Maryi:

Pragne, aby Maryja zwienczyla te refleksje, poniewaz jak nikt inny zyta
Ona blogostawienstwami Jezusa. To Ona drzata z radosci w obecnosci Boga,
zachowywata wszystko w swoim sercu i pozwolita, aby jej dusze przenikngt
miecz. Ona jest swietq posrod swietych, najbardziej blogostawiong, Tq, kto-
ra nam ukazuje droge swigtosci i nam towarzyszy. Nie godzi sig, bysmy po
upadku pozostawali na ziemi i niekiedy bierze nas w ramiona, nie osgdzajqgc.
Rozmowa z Nig nas pociesza, uwalnia i uswigca. Matka nie potrzebuje wielu
stow, nie potrzebuje bysmy zbytnio si¢ wysilali, Zeby wyjasni¢ co si¢ z nami

dzieje. Wystarczy ponownie i ponownie szepta¢ ,, Zdrowas Maryjo... ”.

! Artykut niniejszy jest znowelizowang wersja 1 punktu III rozdzialu pracy magis-
-terskiej pt. Rola Maryi w drodze do swietoSci na podstawie zycia i nauczania Swigtego
Maksymiliana Marii Kolbego (Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta
IT w Krakowie, Krakéw 2025; promotor: o. dr Piotr Krzysztof Ole§ OSPPE).

2 FraNCISZEK, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, n. 176.
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Niech te stowa beda poczatkiem refleksji na temat Najbardziej Blogosta-
wionej, ktora ukazuje droge swietosci, towarzyszac na niej kazdemu czlo-
wiekowi wiary

1. Swieto$¢ Maryi

Po grzechu pierwszych rodzicow Bog odpowiada na stabos¢ ludzka
milosierdziem®. Od tego momentu lud Bozy oczekuje Niewiasty i Jej potom-
stwa. Zapowiedz ta wypetnita si¢, gdy Bog powotat do istnienia Miriam z Na-
zaretu. Z punktu widzenia Nowego Testamentu i Tradycji KoSciota to wtasnie
Ona jest owg Niewiastg, a potomstwem miazdzacym glowe weza jest Jej Syn,
Jezus Chrystus, ktory przez dzieto odkupienia cztowieka zatryumfowal nad
mocg szatana*. Hebrajskie imi¢ Miriam tltumaczy si¢ jako ,,pigkna”, ,,przyno-
szaca rados¢” lub ,,pani”. W scenie Zwiastowania archaniot Gabriel zwraca
si¢ do Niej jeszcze innym imieniem — nadanym niejako przez samego Boga
— kecharitomene, co najczesciej thumaczy si¢ za Wulgata jako taski petna®.
Forma gramatyczna tego imiestowu wskazuje na trwaty skutek przemiany
dokonanej w Maryi przez taske¢ (charis). Podkresla ona stan obecny, bedacy
rezultatem dziatania zapoczatkowanego w przesztosci, ktorego zrodtem jest
sam Bog’. Dlatego najbardziej odpowiednim thumaczeniem wydaje si¢ by¢:
Ty, ktora zostatas przemieniona przez taske. Ten wielki dar, jaki otrzymata
Maryja miat podwojny cel: przygotowanie Jej do tego, by stata si¢ matka
Mesjasza oraz dziewicze poczecie®. Powr6¢my jednak ponownie do Starego
Testamentu, by przyjrze¢ si¢ Bozej logice dziatania.

Bog wybiera najpierw jednego cztowieka, Abrahama, aby z niego
wyprowadzi¢ naréd wybrany, poswiecony Mu jako Jego wtasno$¢’. Analo-

3 Por. Rdz 3, 15.

4 Por. JaN PawkL 11, Katechezy maryjne, Czestochowa 1998, s. 65.

5 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pickna. Zarys mariologii i maryjnosci, Krakow
2016, s. 8.

¢ Por. F. Mickiewicz, Nowy komentarz biblijny. Ewangelia wedlug Swigtego tukasza,
t. 3/1, Czgstochowa 2011, s. 111. Jesli chodzi o form¢ gramatyczna, to mamy tu do czynienia
z imiestowem strony biernej perfectum, ktory pochodzi od czasownika charito6, majacego swe
zrodto w rzeczowniku charis, ktory oznacza sprzyjanie, taskawosé, taske, dar darmo dany.

7 Por. E. Mickiewicz, Nowy komentarz biblijny. Ewangelia wedtug swigtego Lukasza,
s. 112.

8 Por. F. MIcKIEWICZ, Nowy komentarz biblijny. Ewangelia wedlug swietego fukasza,
s. 112.

° Por. Rdz 28, 14-15.



MARYJA W DZIELE USWIECENIA CZLOWIEKA. PERSPEKTY WA TEOLOGII... 77

gicznie pozniej rowniez powotuje Jedng — Maryje — by z Niej narodzit si¢
Jezus Chrystus, Ktory wzbudzi do istnienia caly Lud Wybrany'®. W zesta-
wieniu tych dwoéch rzeczywisto$ci widac, jak Bog na przestrzeni wiekow
przybliza si¢ do cztowieka: od jednej osoby, przez nardd, az do catej ludz-
kosci. To przyblizanie si¢ Boga mozna réwniez dostrzec w sposobie Jego
objawiania si¢ cztowiekowi. Od budzacych grozg scen na Synaju'!, poprzez
obecnos¢ w Arce Przymierza'?, $wiatyni Salomona', teofanii na wygna-
niu'4, az po zamieszkanie pod sercem Maryi'>.

Moment Zwiastowania stanowi szczyt tego przyblizania si¢ Boga,
ktéry w Niej 1 dzieki Niej staje sie w sposob wyjatkowy obecny w §wiecie.
Nie mozna zatem oddzieli¢ wyjatkowosci, wielko$ci 1 §wigtosci Maryi od
historii zbawienia. Jej wielkos$¢ jest wynikiem mitosci Boga nie tylko do
Niej, ale i do calej ludzko$ci. Maryja jest doskonalym odzwierciedleniem
Jego zamystu wzgledem cztowieka. Dlatego Bog obdarzyt Ja najwspanial-
szymi darami, a Ona odpowiedziata na nie w sposob najpetniejszy. Naj-
wiekszym z nich jest Jezus Chrystus. Inkarnacja Syna Bozego stanowi
punkt centralny, do ktérego zmierzala cata ekonomia zbawcza, a ktory jed-
noczesnie rozpoczyna nowy sposob dziatania Boga's.

Poprzez Wcielenie Bog staje sie Emmanuelem!” egzystujacym w cza-
sie. Chrystus przyjmujac cztowieczenstwo od Maryi, upodabnia si¢ do
cztowieka we wszystkim oprocz grzechu. Dlatego tez podkresla si¢, ze Jego
Matka zostata zachowana od wszelkiego grzechu'®. Mozemy za$ nazywaé
Ja Matka Boza (Theotokos), poniewaz nie zrodzita jedynie czlowieczen-
stwa Jezusa, lecz calg Jego Osobg — posiadajaca naturg boska i ludzka, ktore
w unii hipostatycznej nie ulegly ani pomieszaniu, ani rozdzieleniu '°. Okre-
$lenie Maryi jako Swietej i Bezgrzesznej pojawia si¢ w tradycji wschod-

0 Por. 1 P2,9-10; Ga 3, 28.

1'Por. Wj 19, 16.

12 Por. Wj 25, 10-22.

3 Por. 1 Krl 9, 3.

4 Por. Ez 1, 4-28.

5 Por. Lk 1, 26-38.

16 Por. R. KRAWCZYK, Biblijna koncepcja Swietosci, ,,Teologiczne Studia Siedleckie”
12 (2015), s. 53.

7Por. 1z 7, 14.

18 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 106;
D. MULLER, Christus und sein Himmel. Unterwegs auf Spurensuche, Norderstedt 2024,
s. 64-69.

1 Por. L.-J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, red. i thum. A. WIECZOREK,
Warszawa 1988, s. 47.
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niej pod greckim terminem Panhagia. Przektadajac go na jezyk polski,
mogliby$my uzy¢ przymiotnikow takich jak: Bezgrzeszna, Najswigtsza,
Przeczysta, Niepokalana czy Petna Laski®®. Termin ten wskazuje na prawde
o0 bezgrzesznosci Maryi od poczecia az po Jej zasnigcie w Panu. Nauczanie
to znajduje swoje potwierdzenie w Tradycji Kosciota, a takze posrednio
w wypowiedziach Soboru Trydenckiego, ktéry wytaczyt Maryje spod po-
wszechnego rozumienia grzechu pierworodnego?'. Definitywnym potwier-
dzeniem tej prawdy stat si¢ dogmat o Niepokalanym Poczeciu Maryi, ogto-
szony w bulli Ineffabilis Deus w 1854 roku przez papieza Piusa X

Najswietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego poczecia —
mocq szczegolnej taski i przywileju wszechmocnego Boga, mocg przewi-
dzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego — zostata
zachowana nietknietq od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego®.

Wielkie znaczenie w tej tresci dogmatycznej ma stwierdzenie, ze
Maryja zostata zachowana od wszelkiego grzechu. Nie wyzwolona, lecz
zachowana. Jest to o tyle istotne, ze wyzwolenie z grzechu odnosi si¢ do
ludzi, ktérzy rodza si¢ w grzechu, a nastgpnie — na mocy zastug Jezusa
Chrystusa i przez wiaczenie w dzielo odkupienia — zostaja z niego wy-
zwoleni w chrzcie. Natomiast zachowanie Maryi od grzechu oznacza, ze
grzech pierworodny nigdy w Niej nie zaistniat. Jest to pierwsze po upad-
ku Adama i Ewy zniesienie wszechwladztwa grzechu pierworodnego, co
podkresla prymat taski nad grzechem*. Mozemy zatem mowic o przywi-
leju Niepokalanego Poczecia Matki Bozej*. Jest to wydarzenie bez pre-
cedensu w historii zbawienia, wynikajace z zamystu Boga, ktory chciat
sta¢ si¢ cztowiekiem. Jako byt doskonatly, wolny od wszelkiego zta, Bog
w swojej madrosci i §wigtosci przygotowat dla swego Syna godne miesz-
kanie, tak ze nie byto stosowne, aby przyjat On cialo w tonie splamionym
grzechem?®.

2 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 117.

2L Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 118.

22 Por. L.-J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, s. 29.

2 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. S. GLowa — 1.
BIEDA, Poznan 1988, s. 328.

2* A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 125-126.

2 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 125.

26 Por. Wj 33, 20; S. ZARZYCKI, Serce, hasto w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. CuMIELEWSKI, Wydawnictwo ,,M”, Lublin-Krakéw 2002, s. 808-809.
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Aby lepiej zrozumie¢ t¢ kwestie¢, nalezy wyjasni¢ prawde o grzechu
pierworodnym oraz powszechnym odkupieniu przez Jezusa Chrystusa.
Okreslajac grzech pierworodny (peccatum originale), teologia wyroznia
dwie kategorie. Pierwsza z nich to peccatum originans (grzech pierworod-
ny pierwotny/poczynajacy), oznaczajaca akt niepostuszenstwa pierwszych
rodzicow wobec Boga. Druga natomiast — peccatum originatum (grzech
pierworodny odziedziczony/poczety) — bedaca skutkiem pierwszej, oznacza
tragiczng konsekwencje tego dziatania, czyli stan grzechu pierworodnego?’.
Ten stan obejmuje wszystkich ludzi nieochrzczonych poprzez przynalez-
nos$¢ do rodzaju ludzkiego. Kazdy cztowiek przychodzi z tym grzechem na
$wiat i ponosi jego konsekwencje, mimo ze sam osobiscie nie uczestniczyt
W peccatum originans®.

Zatem grzech pierworodny jest stanem, ktéory — po akcie niepo-
stuszenstwa pierwszych rodzicow — §cisle ztaczyl si¢ z naturg ludzka.
Cztowiek przyjmuje czlowieczenstwo w tej, a nie innej kondycji, ktora
mozemy okresli¢ pojeciem peccatum originatum (grzech pierworodny
odziedziczony)®. Stad tez wsrdd ludzi bierze si¢ sktonno$¢ do grzechu
1 poglebianie go poprzez osobista wing*. Tragizm tej sytuacji polega na
tym, ze cztowiek sam z siebie nie jest w stanie wyzwoli¢ si¢ z tej ducho-
wej choroby?!. Potrzebuje Odkupiciela, ktory przychodzi we Wcielonym
Stowie®2. To wyzwalajace prawo Ducha urzeczywistnia si¢ szczegdlnie
w Chrzcie $wietym, ktory jest zanurzeniem w tajemnice meki, $§mierci
1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Oznacza to, ze dzielo odkupie-
nia przezen dokonane jest zrodtem task, dzigki ktéremu przez Chrzest
cztowiek zostaje uwolniony z grzechu i obdarzony dyspozycja do zycia
w pelnej komunii z Bogiem*. Ten Bozy akt wyzwolenia z niewoli jest
wynikiem taskawosci Chrystusa. Nie chodzi tu wigc o ludzkie zashlugi,
a jedynie o bezinteresowny dar Bozego Milosierdzia*.

27 Por. A. WILCZYNSKI, Grzech pierworodny w nauczaniu $w. Augustyna i $w. Grzegorz
Wielkiego, s. 136.

2 Por. A. WiLczyYXsK1, Grzech pierworodny w nauczaniu Sw. Augustyna i sw. Grzegorza
Wielkiego, s. 137.

2 Por. A. WILCZYNSKI, Grzech pierworodny w nauczaniu sw. Augustyna i $w. Grzegorza
Wielkiego, s. 136.

30 Por. Rz 7, 18-23.

31 Por. Rz 7, 24.

32Por. Rz 7, 25; 8, 2.

33 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 126.

3 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 126.
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Jak jednak pogodzi¢ rzeczywistos¢ grzechu pierworodnego z praw-
da o Niepokalanym Poczeciu? Najswigtsza Maryja Panna przychodzi na
$wiat 1 zostaje na nim przyjeta niewatpliwie jako cztowiek. Skoro grzech
pierworodny w odniesieniu do wszystkich ludzi zwigzany jest z czlowie-
czenstwem, a nie samym aktem, jak rozumie¢ go w kontekscie Jej Osoby?

Maryja, potrzebujac jako cztowiek odkupienia, zaznaje go w sposob
uprzedzajacy, co dogmat wyraza stowami: mocg przewidzianych zastug Je-
zusa Chrystusa®. Ze wzglgdu na Syna Bozego zostaje Ona zachowana od
grzechu pierworodnego na mocy zastug Jego przewidzianej meki i $mier-
ci*. To uprzedzajace dziatanie skutkuje tym, ze w Maryi ani przez chwi-
l¢ nie panuje grzech. Dlatego Niepokalane Poczgcie nalezy rozumie¢ jako
przywilej udzielony ze wzgledu na tajemnic¢ Bozego Macierzynstwa®’. So-
bor Watykanski IT okresla to w stowach:

(...) wydata na Swiat samo Zycie odradzajgce wszystko i obdarzona
zostata przez Boga godnymi tak wielkiego zadania darami*.

Nalezy jednak doda¢, ze wolno$¢ Maryi od grzechu nie zwalnia Jej
z ograniczen ludzkiej natury, takich jak cierpienie, niepewno$¢ czy do-
$wiadczanie rdznego rodzaju niebezpieczenstw?”:

Maryja bowiem przynalezy do naszego rodzaju, jest prawdziwg Cor-
kq Ewy, chociaz nieznajgcq zmazy tejze matki; jest prawdziwg Siostrq na-
szq, ktora wiodgc zycie ziemskie w pokorze i ubostwie, w petni podzielita
nasz los®.

W tym miejscu nastepuje powro6t do punktu wyjscia — tajemnicy Bo-
zej mitosci, objawiajacej si¢ poprzez coraz $cislejsze przyblizanie si¢ Boga
do czlowieka, az po tajemnice Wcielenia. Stanowi ono zdecydowanie gteb-
szy poziom blisko$ci niz ten, ktorego dos§wiadczali Adam i Ewa w raju.
O ile tam Bog przebywat z nimi, towarzyszac im ,,zewngtrznie”, o tyle tutaj
obecny jest w samym wnetrzu cztowieka — w tonie Dziewicy. Ukazuje to

35 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, s. 328.

3¢ Por. A. PrRYBA, Niepokalana jako obraz nowego czlowieka, w: Jest nadzieja, bo jest
Niepokalana, red. B. KULIK, Pelplin 2023, s. 108.

37 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 127.

% SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 56.

3 Por. A. PrRYBA, Niepokalana jako obraz nowego cztowieka, s. 108.

40 PAwEL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, n. 56.
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szczeg6lng immanencje Boga w stworzeniu: zblizenie Jego Serca do serca
ludzkiego, a w konsekwencji — u§wiecenie samej osoby*. W tym konteks$cie
w pelni zrozumiale i adekwatne staje si¢ okre§lenie Maryi jako ze Wszech
Miar Swietej (Panagia). Znajduje ono bowiem swoje uzasadnienie w Jej
Bozym Macierzynstwie, a w szerszej perspektywie — w zbawczym planie
Boga, ktérego celem jest odkupienie czlowieka.

W jaki sposob owo Boze dzieto realizuje si¢ w zyciu Maryi? Szcze-
g0lny trop odnajdujemy w ksiegach prorockich. Prorok Ezechiel zapowia-
da w nich, ze Bég przemieni serca kamienne w serca z ciata®’. Uczyni to
poprzez tchnienie swojego Ducha®. To niemal nowy akt stworczy, ktory
stawia prymat taski nad grzechem*. Maryja jest zatem Pierwsza, w ktorej —
za sprawa Ducha Swietego — obietnica ta zostaje zrealizowana. Pierwszym
momentem Jego wylania staje si¢ wydarzenie Niepokalanego Poczgcia®.
Wiasnie wtedy dokonuje si¢ trwate zjednoczenie Maryi z Trzecig Osoba
Boska. W ten sposob staje si¢ Ona zalagzkiem nowego stworzenia — praw-
dziwym arcydzietem Ducha Swictego®. Jej Zycie stanowi najpehiejsze
$wiadectwo objawienia si¢ Jego zbawczego dzialania. Owo zjednoczenie
mozna posrednio odczyta¢ z zapisu dialogu podczas Zwiastowania: Bgdz
pozdrowiona, petna taski, Pan z Tobg". W owym pozdrowieniu Gabriel
méwi o Niej jako o pefnej Laski, podkreslajac jednoczesnie, ze Pan jest
z Nig. Prawda ta wybrzmiewa wyraznie zarowno w bulli Ineffabilis Deus
Piusa IX, jak i w p6zniejszym nauczaniu soborowym:

(...) u swietych Ojcow przyjgl si¢ zwyczaj nazywania Bogarodzicy
Calg Swietq i wolng od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzong przez
Ducha Swietego i uksztaltowang jako nowe stworzenie. Ubogacong od
pierwszej chwili poczecia blaskami szczegdlnej zaiste swietosci®®.

To sam Duch Swiety, poprzez swoje szczegdlne dziatanie w Maryi,
staje si¢ nie tylko zrodtem, ale i zywym $§wiadectwem Jej swietosci. Kolej-
ny, a zarazem najistotniejszy moment zjednoczenia Ducha Swigtego z Ma-

“'Por. Wj 3, 5.

42 Por. Ez 36, 26.

4 Por. Rdz 2, 4.

4 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 126.
4 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 145.
6 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 145.
TRk 1,28,

4 SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 56.
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ryja stanowi wydarzenie Wcielenia Syna Bozego. Mozna je rozpatrywaé
w dwoéch dopetniajacych sig¢ aspektach.

Aspektem obiektywnym jest sama Osoba Wcielonego Stowa — Je-
zusa Chrystusa. Aspekt subiektywny natomiast stanowi $cista wig¢z migdzy
Maryja a Duchem Swietym, ktora urzeczywistnia sie poprzez Jej postuszen-
stwo 1 pelng dyspozycyjnos¢, co w tradycji teologicznej pozwala okresla¢
Ja mianem Jego Oblubienicy®”. To wydarzenie prowadzi dalej do Bozego
Macierzynstwa bedacego wynikiem wspotdziatania Parakleta z wolng wola
Niepokalanej®. Kolejne epifanie wigzg si¢ juz bezposrednio z uczestnictwem
Maryi w dziele zbawczym. Obejmuja one konkretne wydarzenia zbawcze, ta-
kie jak: nawiedzenie $w. Elzbiety, ofiarowanie Jezusa w §wigtyni wraz z pro-
roctwem Symeona, odnalezienie Syna w $wiatyni, cud w Kanie Galilejskie;j,
sceng u stop krzyza oraz tajemnice Pig¢dziesigtnicy®'. Kazde z tych wydarzen
stanowi poglebienie egzystencjalnego i duchowego zjednoczenia Dziewicy
z Duchem Swietym. W celu ich pelniejszego zrozumienia, warto poddaé je
analizie przez pryzmat czterech zasadniczych modeli.

Pierwszym z nich jest synergia. Nalezy ja rozumie¢ jako wspotdziata-
nie taski Bozej i woli ludzkiej w realizacji historii zbawienia®. Jest ona skut-
kiem przebywania Boga w cztowieku. W Maryi za§ objawia si¢ w sposob
doskonaly — w catkowitym zjednoczeniu Jej woli z wola Ducha Swietego.
Dlatego tez, (...), kiedy Duch podejmuje swoje gigantyczne zadanie, by odnowic¢
oblicze ziemi (Ps 104,30), rozpoczyna je od Maryi>.

Kolejnym forma jednosci miedzy Maryja a Parakletem jest model
przyby‘[ku54 Paradygmat ten okre$la Niepokalang mianem sanktuarium Du-
cha Swietego. Jego fundamenty teologiczne odnajdujemy w Pismie Swie-
tym, pismach Ojcéw Kosciota oraz w nauczaniu Soboru Watykanskiego I1:

Odkupiona w sposob wznioslejszy ze wzgledu na zastugi Syna swego
i zjednoczona z Nim scistym i nierozerwalnym weztem, obdarzona jest tym
najwyzszym darem i najwyzszq godnosciq, ktora wynika z tego, ze jest Ro-
dzicielkq Syna Bozego i dlatego najbardziej umitowang Corkg Ojca i Przy-
bytkiem Ducha Swietego™.

4 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 146.
0 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 147.
51 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 148.
52 A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 150.
33'W. STINISSEN, Powiedz im o Maryi, ttum. J. IwAszKiEwICcz, Poznan 2001, s. 81-82.
34 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 150.
53 SoBOR WATYKAKSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 53.
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Maryja jest tutaj ukazana jako Zywa Swiatynia Jerozolimska, na kto-
rej spoczat Duch Pana i w ktorej przebywa Jahwe*. Podczas Zwiastowania
wyraza si¢ to w stowach archaniota Gabriela: Duch Swiety zstqpi na Ciebie
i moc Najwyzszego ostoni Cig®’. Kosciot w swym nauczaniu odnoszac si¢
do tego wydarzenia wskazuje, ze dzigki temu darowi szczegolnej taski [Ma-
ryja] znacznie przewyzsza wszystkie inne stworzenia, niebieskie i ziemskie*®.

Trzeci model opiera si¢ na koncepcji obrazu i ikony, co bezposrednio wy-
nika z Bozego zamyshu uczynienia czlowieka na obraz i podobienstwo Stwor-
cy”. Podczas gdy najdoskonalszym obrazem Ojca jest Jezus Chrystus, Duch
Swiety pozostaje Tym, ktory ,,pisze” Boze ikony w sercach ludzkich. To On
dokonuje dzieta uswigcenia cztowieka, upodabniajac go do Chrystusa®. Z tego
wzgledu Maryja, trwajagca od momentu Niepokalanego Poczecia w Scislej sy-
nergii z Parakletem, jawi si¢ jako Jego najdoskonalszy obraz i zywa ikona®'.

Ostatni model koncentruje si¢ na kategorii objawienia oraz pneuma-
tologicznej przejrzystosci Maryi. Model ten urzeczywistnia si¢ poprzez Jej
doskonate postuszenstwo i czynne wspotdziatanie w ekonomii zbawienia.
Swieto$é zycia Dziewicy stanowi $wiadectwo objawienia potegi Ducha
Swietego, co najpetniej wyraza si¢ w tajemnicy Weielenia®.

2. Matka nadziei

Jedno z nowych wezwan, wlaczonych w ostatnim czasie do tekstu
Litanii Loretanskiej, okresla Maryj¢ mianem ,,Matki nadziei”®. Stanowi
ono potwierdzenie, ze jest Ona dla wierzacych niedo$cignionym wzorem
niezachwianej ufnosci poktadanej w Bogu:

% Por. 2 Krn 5, 13-14.

Tk 1, 35.

8 SoBOR WATYKANSKI I, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 53;
W. STINISSEN, Powiedz im o Maryi, s. 81. Stinissen rozwazajac t¢ tajemnice podkresla, ze
cho¢ Duch Swigty jest darem dla kazdego chrzecijanina, ofiarowanym szczegélnie w mo-
mencie otrzymania sakramentéw Chrztu i Bierzmowania, to poza Jezusem Chrystusem,
nigdzie nie czul si¢ On jak u siebie, tak jak w Maryi.

¥ Por. Rdz 1, 26-27.

6 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 151.

81 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 151;
SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 56.

62 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 152.

8 Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, s. 290; A. J. SoBCZYK, Jest nadzieja,
bo jest Niepokalana, Pelplin 2023, s. 136.
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Jej nadzieja byla tak silna, ze przeszia wszelkie, najbardziej przykre,
proby Jej zycia. Uczynita to nie tylko bez skargi, ale rownoczesnie w nie-
zmiennej ufnosci i pokoju, oddajgc sie we wszystkim taskawej woli BoZej**.

W Jej osobie znajduja swoje dopetnienie Boze obietnice dane catemu
Kosciotowi. Maryja stanowi zywy znak potwierdzajacy, ze dla Boga nie
ma rzeczy niemozliwych®. Wigcej, te Boze obietnice mogg zrealizowac si¢
w zyciu wierzacego, ktory, na wzor Maryi, poktada w Nim nadzieje®®. Nie-
pokalanie Poczgta jest obrazem pierwotnego zamystu Boga wzgledem czlo-
wieka®” — $wietego, wolnego od grzechu, zjednoczonego z Trojca Swicta®®.
Maryja jest znakiem catkowitego zwrocenia w strong¢ Stworcy, a przy tym
rekojmig pozytywnego rezultatu Jego drogi i owocowania kazdego Zycia
w aspekcie wiary®. Jest Ona Pierwszg Przedstawicielkg nowego stworze-
nia, eschatologiczng Tkong prymatu taski nad grzechem™. Powyzsze kon-
kluzje stanowig bezposrednie wprowadzenie do kolejnej istotnej prawdy
wiary — dogmatu o Wniebowzigciu Najswigtszej Maryi Panny. Wskazuje
on na pielgrzymi charakter Ludu Bozego:

Tymczasem zas Matka Jezusowa, jak w niebie doznaje juz chwaty co
do ciata i duszy bedgc obrazem i poczgtkiem Kosciola, majgcego osiggngc
pelnie w przysztym wieku, tak tu na ziemi, poki nie nadejdzie dzien Panski,
przyswieca Ludowi Bozemu pielgrzymujqcemu, jako znak pewnej nadziei
i pociechy™.

Kosciot zmierza do swojego ostatecznego celu, ktory zrealizuje si¢
w petlni w momencie Paruzji, czyli powtornego przyjscia Jezusa Chrystusa.
Dogmat o Wniebowzigciu Najswietszej Maryi Panny, uroczyscie ogloszo-
ny przez papieza Piusa XII konstytucja apostolskg Munificentissimus Deus
1 listopada 1950 roku, glosi:

% A. J. SOBCZYK, Jest nadzieja, bo jest Niepokalana, s. 136.

% Por. Lk 1, 37.

% Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 290.

7 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 127,
Ef1,4.

% Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 291.

% Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 290.

7 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 128.

"I SoBOR WATYKAKSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 68.
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Oswiadczamy, stanowimy i wyrokujemy, iz jest dogmatem objawio-
nym przez Boga, Ze Niepokalana Bogurodzica zawsze Dziewica, zostatla
wzieta z ciatem i duszq do chwaly niebieskiej™.

Wedlug nauczania Piusa XII dogmat ten stanowi zwienczenie oraz
swoiste dopelnienie wszystkich pozostatych przywilejow Maryi”. Z tego
wzgledu prawdy o Niepokalanym Poczgciu, Bozym Macierzyhstwie oraz
Trwatym Dziewictwie stanowig fundament dogmatu o Wniebowzigciu
1 pozostaja z nim nierozerwalnie zwigzane. O ile Niepokalane Poczecie ak-
centuje przede wszystkim tajemnice Wcielenia — Maryja bowiem zostata
zachowana od grzechu pierworodnego, aby Po Trzykro¢ Swiety Bog mogt
przyjac¢ ludzka nature 1 dokona¢ dzieta odkupienia — o tyle przywilej ten
eksponuje gldwnie inicjatywe samego Sprawcy. Natomiast Wniebowzigcie
Maryi uwypukla Jej wolng 1 pelng mitosci odpowiedz na ogrom daréw tla-
ski, ktorymi zostata uprzednio obdarowana’™. Podkreslenie prawdy o wzie-
ciu Maryi do niebieskiej chwaty wraz z ciatem 1 duszg niesie ze sobg istotne
przestanie: uwielbienie Niepokalanej obejmuje calg Jej osobg — zaréwno
w wymiarze duchowym, jak i cielesnym. Dogmat oddaje wigc chwate Bogu
za dzieto zbawienia w petni objawione i zrealizowane w Osobie Maryi”™.
Dogmat ten stanowi zatem soteriologiczny znak nadziei oraz zwycigstwa
taski nad grzechem, skierowany do kazdego cztowieka’®. Dlatego tez Ko-
sci0t wskazuje Jg jako Matke nadziei. Papiez Benedykt X VI wyraza te mysl
stowami:

Oto dlaczego na morzu zycia i historii Maryja jasnieje jako Gwiazda Na-
dziei. Nie swieci wlasnym Swiattem, lecz odbija swiatlo Chrystusa, zwlaszcza
w mrocznych i burzliwych chwilach™.

2 L. J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, s. 78.

3 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 130.

™ Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 132.

5 A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pickna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 1311 136.

¢ Por. A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy, Krakow 2004, s. 66. Maryja jest tez za-
powiedzig przysztego zmartwychwstania i uwielbienia cztowieka, z cialem i duszg, mimo
ludzkich ograniczen. A rowniez Mater unitatis, niosaca nadziej¢ na zjednoczenie z braémi
odtagczonymi, szczegdlnie zas tymi, u ktorych Jej kult pozostaje bardzo zywy.

" BENEDYKT XVI, Matka Boga. Maryja w wierze Kosciota, Krakow 2019, s. 139
i147.
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3. Matka Kosciola

Maryja jako Matka nadziei jest Ta, ktéra nieustannie wstawia si¢ za
Kos$ciotem. By glebiej zrozumie¢ t¢ prawde, nalezy zatrzymac si¢ nad rolg
Maryi w dziele odkupienia. Wspotdziatanie z Chrystusem, posrednictwo
oraz duchowe macierzynstwo stanowig trzy fundamentalne zadania, niero-
zerwalnie zwigzane z Jej misjg jako Matki Kosciota. Sobor Watykanski 11,
odnoszac si¢ do tej postugi, zaznacza:

Koscidl katolicki pouczony przez Ducha Swietego darzy Jg synow-
skim uczuciem czci jako Matke Najmilszg™.

Tytul Maryi — Matki Kosciota pojawia si¢ juz w nauczaniu Leona
XIIT 1 Jana XXIII®, cho¢ w sposob uroczysty oglasza go dopiero Pawet VI
w dniu 21 listopada 1964 roku®!, na zakonczenie trzeciej sesji soborowe;j:

Na chwate Dziewicy i ku pocieszeniu naszemu, ogltaszamy Najswiet-
szq Maryje Matkg Kosciola, to jest calego ludu Bozego, tak wiernych jak
i pasterzy (...) i pragniemy, by tym najstodszym tytutem Dziewica byta jesz-
cze bardziej czczona i nazywana przez lud chrzescijanski®.

Nadanie Maryi tego tytutu ma swoje pierwotne uzasadnienie w fakcie
Weielenia®. Bog przygotowujac Ja do tej misji i pragngc, aby Chrystus na-
rodzit si¢ z Niej w ludzkiej naturze, obdarza Jg kolejng taska oraz zadaniem
— powierzeniem Jej roli Matki Ko$ciota. Dlatego tez nie mogto Jej zabrak-
ng¢ w momencie narodzin wspolnoty wierzacych w Wieczerniku, w dniu
Pig¢dziesigtnicy®*. Ukazuje nam to szerszg perspektywe Macierzynstwa
Maryi w odniesieniu zarowno do Jezusa, jak rowniez Jego Mistycznego
Ciata. Wzgledem Jezusa ma ono charakter tak biologiczny, jak i duchowy.
W stosunku do Kos$ciota natomiast ujmuje wytgcznie wymiar duchowy®.

8 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 137.

" SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 53.

80 Por. JAN Pawgr 11, Katechezy maryjne, s. 271.

81 Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 181.

82 Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 181.

8 Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 182. Maryja zrodzita i obrata chwalebng role¢
Matki Chrystusa, Tego, Ktory stat si¢ Gtowg Mistycznego Ciata, czyli Ko$ciota.

8 Por. JAN PAwEL 11, Katechezy maryjne, s. 272.

8 Por. L. ScCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, tham.
J. TuMiELEWICZ, Krakow 2004, s. 184-185.
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Ta wyjatkowa, eklezjalna rola Maryi zwigzana jest szczegdlnie z Kalwarig.
To wlasnie tam, poprzez duchowe wspolcierpienie i czynne wspotdziata-
nie w dziele odkupienia, staje si¢ Ona naszg Matka w porzadku taski. Jej
chwalebne wyniesienie z duszg i ciatem do nieba nie ktadzie kresu tej misji;
przeciwnie — owocuje ono nieustannym wstawiennictwem o charakterze
macierzynskim i powszechnym®.

Chociaz sam fakt wspotdziatania Maryi w dziele odkupienia pozo-
staje kwestig bezsporna, to juz sposob i stopien tego udziatu stanowi przed-
miot ozywionej polemiki teologicznej. Profesor Anton Ziegenaus przestrze-
ga przed popadnigciem w dwie skrajne interpretacje owego wspotdzialania.
Po pierwsze, rola Maryi w zadnym wypadku nie moze przestania¢ ani ogra-
nicza¢ zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa. Po drugie, nie wolno wykluczaé
realnej mozliwo$ci wspotdziatania stworzenia w tymze Boskim planie, o ile
jest ono rozumiane jako dar taski®’. Wolna wola jest darem Bozym, ktory
Maryja posiada w takim samym stopniu, jak kazdy inny cztowiek. W sce-
nie zwiastowania znalazta ona swoj najpetniejszy wyraz: Oto Ja stuzebnica
Panska, niech Mi si¢ stanie wedtug Twego stowa!*® Maryjna zgoda, wsparta
Bozg taska, stanowi nie tylko odpowiedz, ale tez czynne wspodtdziatanie
z Bozym planem zbawienia cztowieka®. W szczeg6lny zas sposob objawia
si¢ ono na Golgocie:

Jakze wqtpic¢, ze zwlaszcza teraz - na Golgocie - zwrot ten siega gle-
biej w tajemnice Maryi i dotyka Jej szczegdlnego ,, miejsca” w catej ekono-
mii zbawienia?*°

Maryja — jak podkresla Jan Pawet II — bierze czynny udziat w eko-
nomii zbawczej poprzez swoja wiare, ktora okazata si¢ zdolna przetrwaé
najciezszg probe: doswiadczenie krzyza:

U stop Krzyza, Maryja uczestniczy przez wiare we wstrzgsajqcej ta-
Jjemnicy tego wyniszczenia. Jest to chyba najglebsza w dziejach cztowieka
. kenoza” wiary. Przez wiare Matka uczestniczy w Smierci Syna — a jest to
Smier¢ odkupiencza®.

8 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 170-171.
87 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 154.
81k 1, 38; H. ARENDT, Wola, thum. R. PILAT, Warszawal996, s. 7-9.

% Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 155-156.
% JaN Pawer. 11, Encyklika Redemptoris Mater, n. 24.

ol JaN Pawer. 11, Encyklika Redemptoris Mater, n. 18.
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Kolejny punkt naszej refleksji dotyczy zagadnienia Po$rednictwa
Maryi. Zatrzymajmy si¢ najpierw nad samym terminem:

(...) poSrednictwo (gr. mesotes, lac. mediator, mediatio) jest dosy¢
wieloznaczne i wielorodzajowe. Moze by¢ ono absolutnie proste i ztozone,
wylgczne i dopuszczajgce udzial innych, decydujgce i dodatkowe, pierw-
szorzedne i wtorne, czynne i bierne, jednokierunkowe i wielokierunkowe,
migdzy stronami rownymi i przeciwnymi, miedzy rzeczami i osobami, jako
medium i wyraz®.

Szeroki wachlarz interpretacji tego terminu sprawit, ze jego rozumie-
nie ewoluowato na przestrzeni dziejow Kosciota. W sredniowieczu posred-
nictwo postrzegano przez pryzmat systemu feudalnego w mysl prostej zasa-
dy: kto blizej i wyzej Boga, tym znaczniejsze jego posrednictwo. W czasach
reformacji catkowicie odrzucono jakiekolwiek posrednictwo. Upatrywano
go albo w Bogu, badz tez w kazdym cztowieku wierzacym. Z kolei ostatnie
stulecia czgsto sprowadzaty role posrednictwa niemal wytacznie do wymia-
ru procesu usprawiedliwienia®.

Niewatpliwie kluczowym krokiem ku pogtebionemu zrozumieniu na-
tury posrednictwa jest odstoniecie mechanizmu jego dziatania. Jego gldowna
zasadg jest tak zwane tworzenie $rodka. Funkcja ta odnosi si¢ do dwdch
opozycyjnych wzgledem siebie rzeczywistosci. Zatem posrednik jest kim$
stojgcym po srodku, kto taczy obie rzeczywisto$ci. W przypadku religii
chodzi o dwie, catkowicie odmienne rzeczywistosci — Stworce i1 stworze-
nie. W rezultacie mamy tu do czynienia z posrednictwem, obejmujacym
dwie funkcje: wstepujaca (od stworzenia do Stworcy), oraz zstepujaca (od
Stworcy do stworzenia)®. W konteksScie Maryi wskazujemy na posred-
nictwo w ramach obiektywnego odkupienia dokonanego przez Chrystusa,
w ktorym Maryja uczestniczy chociazby przez sam fakt zrodzenia Syna
Bozego®. Drugi rodzaj rozpatrywany jest w ramach odkupienia subiektyw-
nego, w ktorym wspotuczestniczy Ona przez wiare i mitos¢, dzigki czemu
Chrystus ciggle odnawia swoj Koscior®,

2 Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 168.

% Por. BENEDYKT XVI, Maryja uczy nas wytrwatosci w wierze, ,,’Osservatore
Romano”, wyd. pol., 6-7 (20006), s. 25-27; Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 168.

% Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 169.

% Por. L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 192.

% Por. L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 192; Cz.
BARTNIK, Matka Boza, s. 170-171. W religii wyrézniamy trzy modalno$ci posrednictwa.
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Analizujac bogactwo tekstow zawartych w skarbcu tradycji Ko-
$ciota, dostrzegamy liczne tytuty przypisywane Bozej Rodzicielce, ktore
w zroznicowany sposob odzwierciedlaja Jej wyjatkowy udziat w ekonomii
zbawienia. Sw. Efrem z Syrii nazywa Maryje Oceanem Daréw Bozych,
Rozdawczynig wszystkich dobr, Wtadczynia, Nowa Pocieszycielkg oraz
Posredniczka catego $wiata””. Sw. Augustyn uzupehia, ze kontynuuje
Ona dzieto Chrystusa w dwoch porzadkach: oredujac oraz posredniczac
w akcie taski®®. Od XIV wieku nazywana jest wprost Wspotodkupiciel-
ka (Coredemptrix), a od wieku XV Odkupicielka (Redemptrix). Ujmo-
wanie roli Maryi jako Posredniczki (Mediatrix) ma swoje uzasadnienie
W scenie zwiastowania i w zgodzie, jaka wypowiedziata w imieniu calego
rodzacego si¢ Kosciota”. Z kolei biblijne podstawy tytulu Wspotodkupi-
cielki (Coredemptrix) nalezy upatrywa¢ w scenie spod Krzyza, w ktorej
wspolcierpi Ona z Synem'”. Szczegolnie uwypukla to konstytucja Lu-
men gentium przypisujac Maryi sformutowania, takie jak: zjednoczenie,
wspotpraca, wspotcierpienie. I cho¢ ten tytul jest omijany w nowszych
wypowiedziach papiezy oraz bywa kwestionowany przez réznych teolo-
géw, jednakze samo wspotdziatanie Maryi w zbawczym dziele odkupienia
cztowieka stanowi niezbywalny element nauczania Kos$ciota katolickie-
g0'", Inaczej ma si¢ jednak sprawa z tytulem Posredniczki (Mediatrix).
Znajduje on bowiem miejsce w tekstach Soboru Watykanskiego 11, ale
z podkresleniem, ze w zaden sposob nie ujmuje niczego jedynemu Po-
srednikowi — Chrystusowi!®2,

Pierwsza z nich jest modalno$¢ ontologiczna. Posrednictwo w niej bazuje na samym rodza-
ju bytowania posrednika. Archetypem tego rodzaju modalnos$ci posrednictwa jest tajem-
nica Wcielenia. Kolejna modalno$¢ zostata nazwana prozopoidalng. Posrednictwo w niej
przede wszystkim skupia si¢ na komunikacji, ktéra zachodzi migdzy osobami przez akty
osobowe takie jak mysl, stowo, wiara, mito$¢, czyn. Modalno$¢ doskonato$ciowa nato-
miast dotyczy przede stanu doskonatosci posrednika. Dziata tu zasada im doskonalszy, im
$wigtszy, bardziej godny posrednik, tym doskonalsze posrednictwo.

7 Por. Cz. BARTNIK, Matka Boza, s. 171.

% Por. L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 192.

9 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 156.

100 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 156.

101 Por. SOoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 56:
Tak to Maryja, cora Adama, zgadzajgc sie na stowo Boze, stala sie Matkq Jezusa,
a przyjmujqgc zbawczg wolg Bozg calym sercem, nie powstrzymana zadnym grzechem,
catkowicie poswiecila samq siebie, jako stuzebnice Panskq, osobie i dzietu Syna swego,
pod Jego zwierzchnictwem i wespot z Nim z laski Boga wszechmoggcego stuzgc tajem-
nicy odkupienia.

122 Por. A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy, s. 63.
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Odwotujac si¢ do niezmiennego nauczania Magisterium Kosciota
nalezy podkresli¢, ze jedynym i najdoskonalszym Posrednikiem jest Je-
zus Chrystus. To On, poprzez swoje dzieto paschalne, przywraca zerwanag
wskutek grzechu pierworodnego komuni¢ cztowieka z Bogiem. Jednak nie
sprzeciwia si¢ temu stanowisku mysl, wedle ktorej w owym zbawczym pro-
cesie szczegolng rolg odgrywa Maryja. Jej zjednoczenie z Synem byto i jest
tak wielkie, ze nie ma takiego aspektu posrednictwa Jezusa, ktory bylby Jej
obcy!®, Przede wszystkim posrednictwa Maryi winno by¢ rozpatrywane
nie obok, lecz w posrednictwie Chrystusa'®:

Wszystko to, czym Maryja jest i to, co posiada, zostato Jej dane przez

Chrystusa, stalo si¢ Jej udziatem w wyniku Jego Posrednictwa'®.

Jest Ona zatem Posredniczka w Posredniku i za Jego Posrednictwem.
Mowimy tu o uczestnictwie, podporzadkowaniu i catkowitej zaleznoS$ci
Posrednictwa Maryi w Jedynym Posrednictwie Chrystusa'®. Jest to model
chrystologiczny, ktory opiera si¢ na calkowitym zjednoczeniu woli Maryi
z wola Jej Syna. Z tej racji, nie moze Ona pragna¢ czego innego niz Chry-
stus. Nastepnie, antropologiczny model posrednictwa wyraza si¢ w sformu-
towaniu posrednictwa przez ludzi'. Zaktada on, ze zbawienie ma charakter
migdzyosobowy i realizuje si¢ w relacjach spolecznych. Akcentuje wiec
wzajemny wplyw historii ludzkich w drodze do zbawienia, w ktorej szcze-
gblne miejsce maja swieci, a posrod nich — w sposob absolutnie wyjatkowy
— Matka Chrystusa.

Jan Pawet I w encyklice Redemptoris Mater wyrdznit swego rodza-
ju modele posrednictwa, w sposdb szczegdlny akcentujac macierzynskie
posrednictwo!®, Wyjatkowa jego cecha jest to, ze posrednictwo Maryi
opiera si¢ na macierzynskiej relacji wzgledem Jezusa Chrystusa, Jedynego

1% Por. L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 192; A.
NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 159. Chrystusowe
posrednictwo obejmuje trzy etapy. Pierwszy dotyczy Wcielenia i jego najwazniejsza tres¢
osadza si¢ na sformutowaniu, ze Jezus w jednej Osobie lgczy nature Boskq i ludzkq. Drugi
zwigzany jest z meka, $miercig 1 zmartwychwstaniem Chrystusa, gdzie jedna wszystkich
z Bogiem. Trzeci etap odnosi si¢ do zycia sakramentalnego Kosciota, przez ktore ciagle
aktualizuje si¢ dzieto odkupienia.

104 Por. A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy, s. 62.

195 L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 192.

19 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 161.

197 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 162.

108 Por. A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy, s. 63.
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Posrednika'”. Model ten wskazuje na tradycyjng zasadg przez Maryje do
Jezusa 1 jest mocno oparty na nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Inny
model to posrednictwo Przyktadu. Glosi, ze Maryja pelni rolge osobowego
wzorca w ksztaltowaniu si¢ ludzkich postaw 1 opiera na nauczaniu, ktore
daje Maryj¢ za wzor i przyklad zycia chrzescijanskiego!!®. Ostatnim mo-
delem jest posrednictwo w Duchu Swigtym. Paraklet w swoim dzialaniu
upodabnia cztowieka do samego siebie czynigc zen posrednika. Zstepujac
na ludzi udziela im Siebie sprawiajac w ten sposob, ze staja si¢ oni uczestni-
kami Jego mocy. Stopien obdarowania Boza taska oraz miara upodobnienia
do Chrystusa sa zawsze adekwatne do stopnia radykalnego otwarcia si¢ na
Jego dziatanie:

(...) uswiecajqce dzialanie Ducha Swietego w Dziewicy Nazaretar-

skiej jest szczytowym momentem Jego poczynan w historii zbawienia'"'.

W konsekwencji mozna rzec o Maryi, iz jest Ona Najdoskonalszym
Dzietem Ducha Swietego. W kontekscie Jej zjednoczenia z Pocieszycielem
duzo lepiej rozumiemy misj¢ Matki, otrzymang pod Krzyzem, a dopetniong
w Wieczerniku w Dzien Pigédziesigtnicy:

Jak w chwili Weielenia Duch Swiety zstqpil na Nig jako na osobe
powolang do godnego uczestnictwa w wielkiej tajemnicy, tak teraz wszystko
dokonuje si¢ ze wzgledu na Kosciot, dla ktorego Maryja jest powotana jako
Wzor, Przykitad, Matka''>.

Omowione wyzej modele wyraznie ukazujag Maryje¢ jako Posrednicz-
ke oraz Wspodtpracownice w dziele zbawczym Chrystusa. Jest Ona nie tylko
Matka Boga, ale i catego Ko$ciota. Ta Jej misja posredniczenia wyjatkowo
objawia si¢ w tajemnicy duchowego macierzynstwa:

Macierzynstwo Maryi trwa stale w Kosciele jako wstawiennicze po-
srednictwo i wstawiennictwo. Kosciol wyraza swg wiare w te prawde, na-
zywajgc Maryje Oredowniczkq, Wspomozycielkg, Pomocnicq, PoSrednicz-
kqll3.

199 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest pigkna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 164.
10 Por. A. NAPIORKOWSKI, Maryja jest piekna. Zarys mariologii i maryjnosci, s. 164.
" PaweL VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, n. 26.

112 JAN Pawer 11, Katechezy maryjne, s. 228.

U3 L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 194.
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Wstawiennictwo oraz posrednictwo w porzadku taski stanowia naj-
pehiejszy wyraz duchowego macierzynstwa Maryi wzgledem wiernych''.
Znajduje ono swoje fundamentalne uzasadnienie biblijne w scenie pod
krzyzem, gdzie Jezus powierza Maryi Jana jako syna, Ja za$ oddaje ucznio-
wi za Matke''®. W interpretacji egzegetycznej uczen reprezentuje wspolnote
catego Kosciota:

U stop Krzyza Maryja zostata obdarzona nowym Macierzynstwem —
w odniesieniu do uczniow Jezusa. Ta wtasnie misja wymagata nowego daru
Ducha Swietego'®.

Ide¢ powszechnego macierzynstwa duchowego Maryi potwierdza
Soboér Watykanski I w konstytucji Lumen gentium:

Dzigki swej macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ bracmi Syna swego,
pielgrzymujgcymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczenstwa, poki
nie zostanq doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny. Dlatego tez do Blogosta-
wionej Dziewicy stosuje si¢ w Kosciele tytuly: Oredowniczki, Wspomozy-
cielki, Pomocnicy, Posredniczki. Rozumie si¢ jednak te tytuly w taki sposob,
Ze niczego nie uymujg one ani nie przydajg godnosci i skutecznosci dziala-
nia Chrystusa, Jedynego Posrednika'".

Oredownictwo Maryi wigze si¢ zatem $ci§le z ochrong Jej dzieci
przed zagrozeniami wyptywajacymi z ich wlasnej grzesznosci. Dokonuje
si¢ ono poprzez nieustanne wspotdziatanie Niepokalanej z Duchem Swig-
tym. W tym $wietle tytul Wspomozycielki ukazuje Ja jako Matke Kosciota,
ktora z macierzynska troska dostrzega potrzeby swoich dzieci i spieszy im
z pomocg — zwlaszcza tam, gdzie stawka jest ich wieczne zbawienie''®.

* * *

Analiza nauczania Kosciota po Soborze Watykanskim II prowadzi
do wniosku, ze §wigtos¢ Maryi ma charakter wyjatkowy i niepowtarzalny.
Tradycja Kosciota na jej okreslenie postuguje si¢ stowami: Bezgrzeszna, Ze
Wszech Miar Swieta, Przeczysta, Niepokalana, Petna Faski. Jej rola w dzie-

4 Por. L. SCHEFFCZYK, Maryja — Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 194.
115 Por. J 19, 25-27.

116 JaN PAWEL 11, Katechezy maryjne, s. 228.

17 SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, n. 62.
18 Por. JAN PAWEL 11, Katechezy maryjne, s. 277.
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le uswiecenia cztowieka polega przede wszystkim na przyjeciu Stowa Bo-
zego, ktore stalo si¢ Cialem i1 zapoczatkowato dzieto odkupienia ludzkosci.
Wyrazem tej roli jest takze status Maryi jako Matki Nadziei dla wszystkich
wierzacych. Na Niej bowiem Bog zrealizowat swdj zbawczy zamyst wzgle-
dem cztowieka, dzigki czemu stata si¢ znakiem prymatu taski nad grze-
chem. Wspomniang role charakteryzuje rowniez Jej tytul: Matka Ko$ciota.
Jej orgdownictwo 1 duchowe macierzynstwo sa ze soba $cisle zwigzane.
Szafarstwo lask, wystuzonych przez Chrystusa na krzyzu, ma bowiem swo-
je uzasadnienie w Jej misji Matki Kos$ciota. Jesli za§ chodzi o Posrednictwo
Maryi w Duchu Swietym, to trzeba nan spojrze¢ przez pryzmat Ich oblu-
bienczej relacji. Ta przedziwna relacja miedzy Duchem Swigtym a Dziewi-
cg z Nazaretu ma swoje poczatki w Niepokalanym Poczgciu, a polega na
doskonalym zjednoczeniu woli Dziewicy z wolg Parakleta.
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MARY IN THE WORK OF HUMAN SANCTIFICATION.
A POST-CONCILIAR PERSPECTIVE OF SPIRITUAL THEOLOGY

Abstract

This analysis demonstrates that the holiness of the Blessed Virgin Mary is
unique and unrepeatable. Her role in the work of human sanctification consists
primarily in receiving the Word of God, who became Flesh and accomplished the
work of humanity’s redemption. This role is also expressed in Mary’s status as
Mother of Hope and Mother of the Church. She became a sign of the primacy of
grace over sin, serving as the dispenser of graces earned by Christ on the cross. In
the perspective of post-conciliar spiritual theology, Mary is also perceived as a me-
diator of grace. This refers to Mary’s mediation in the Holy Spirit, which originates
in the mystery of the Immaculate Conception and consists in the perfect union of
the Virgin’s will with the will of the Paraclete.

Keywords: theology of spirituality, human holiness, Mary Mother of the
Word of God, Mary Mother of Hope, Mary Mother of the Church, Mediatrix of
Grace

Stowa kluczowe: teologia duchowosci, swigtos¢ cztowieka, Maryja Mat-
ka Stowa Bozego, Maryja Matka Nadziei, Maryja Matka Kosciota, Posredniczka
Lask
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CELE I STRATEGIA PERSWAZJI
SW. PAWLA W 1 KOR 11, 17-34
— PERSPEKTYWA KRYTYKI RETORYCZNEJ

Opis ustanowienia sakramentu Eucharystii w 1 Kor 11, 23-26 uznaje
si¢ powszechnie za najstarszy zapisany przekaz tej Tradycji'. Jednoczesnie,
najblizszy kontekst tych wersetéw (1 Kor 11, 17-34) - stanowiacy tto oraz
motyw ich przywotania - nalezy uzna¢ za najstarsze swiadectwo btednego
rozumienia i idacej za tym fatszywej praktyki eucharystycznej w Kosciele
czasoOw apostolskich. Zagadnienie to zastuguje na analiz¢ réwniez dlate-
g0, iz cho¢ w pierwszym rzedzie posiada charakter historyczny, to jednak
pozostaje problematyka nader aktualng. Znamiennym $wiadectwem tej ak-
tualnos$ci moze by¢ ogloszona przez Piusa XII, niemal tysigc dziewiecset
lat po napisaniu 1 Kor, encyklika Mediator Dei?, gdzie w odniesieniu do

'J. A. FITZMAYER, First Corinthians. A New Translation with introduction and com-
mentary, New Haeven - London 2008, s. 429-430; M. ROSIK, Spozywanie wieczerzy Panskiej
we wspolnocie korynckiej w kontekscie Pawlowego opisu ustanowienia Eucharystii (1
Kor 11,23-25), ,,Collectana Theologica” 94 (2024), nr 3, s. 83-85. Z posrdd tekstow NT,
obok 1 Kor, opis ustanowienia Eucharystii zawieraja: Mk 14, 22-24; Mt 26, 26-28; Lk 22,
15-20. Z uwagi na przyjmowang jako najbardziej prawdopodobng datacj¢ wymienionych
ksiag, chronologiczne pierwszenstwo przypada 1 Kor. Chociaz doktadne umiejscowienie
w czasie napisania Pierwszego Listu do Koryntian pozostaje nadal przedmiotem dyskusji,
wigkszo$¢ badaczy opowiada si¢ za rokiem 54. Por. D. E. GARLAND, [ Corinthians, Grand
Rapids 2003, s. 47-48; J. MURPHY-O’CONNOR, Pierwszy List do Koryntian, w: Katolicki
Komentarz Biblijny, red. R. E. BROwN, J. A. FITZMAYER, R. E. MURPHY, red. wyd. pol. W.
CHROSTOWSKI, Warszawa 2004, s. 1322; W. Rakocy, Pawel Apostol. Chronologia zZycia
i pism, Czgstochowa 2003, s. 214-227. Niektorzy wskazuja na mozliwg wiosng roku 55.
Por. J. CzersKl, Pierwszy List do Koryntian, Wroctaw 2009, s. 56-57; M. RosIK, Pierwszy
List do Koryntian [Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. V11], Czgstochowa 2009,
s. 45-46. Do rzadkosci natomiast nalezg przesunigcia daty powstania na czas po 55 roku.

2 Encyklika Piusa XII Mediator Dei. O swigtej liturgii wydana zostata w 1947 r.
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Eucharystii, wykazane zostaly btedne zatozenia, ktorych zbiezno$¢ z tymi
wskazanymi przez §w. Pawla trudno jest uzna¢ za przypadek. Nie sposob
nie dostrzec, ze tendencje przywracania starozytnych form, uznane przez
papieza za falszywe’, prowadza do powielania rownie starozytnych ble-
dow, co w perspektywie ostatnich dziesigcioleci ujawnia si¢ ze szczegdlng
wyrazistoscig. Aby ten wymiar aktualny, przekraczajacy ramy historycz-
nych uwarunkowan moégt uzyskac nalezng transpozycje¢, w naszym badaniu
przyjmujemy perspektywe synchroniczng, siegajac po elementy metody
analizy retorycznej. Metoda ta zorientowana jest przede wszystkim na ba-
danie strategii perswazyjnej tekstu i jego oddzialywania®.

Zastosowanie analizy retorycznej
do interpretacji Listow sw. Pawla

Zastosowanie analizy retorycznej w badaniach nad tekstami Nowego
Testamentu, w tym réwniez listami $w. Pawta, posiada juz swoja wlasna
pozycje¢ w historii interpretacji’. Jednak zastosowanie tej metody do listow
$w. Pawta moze rodzi¢ szereg pytan. Jedno z nich dotyczy mozliwosci wy-
korzystania retoryki do dziet epistolografii. Retoryka bowiem jest nie tyle
sztukg pisarskg, co oratorskg®. Inne pytania mozna sformutowaé nastepu-
jaco: Kiedy, gdzie i w jaki sposob sw. Pawel mogl zapoznaé si¢ ze staro-
zytng retoryka? Czy §wiadomie korzystat z takiej wiedzy o teorii retoryki
i $wiadomie stosowat jej kategorie, czy tez nie?” W odniesieniu do relacji

Papiez parokrotnie odwoluje si¢ do analizowanej tutaj perykopy. I po raz kolejny przed-
stawia czym w istocie jest Msza Swieta oraz jak przektada si¢ to na praktyke liturgiczng.

3, Nie nalezy jednak mniema¢, iz dawny zwyczaj, dlatego tylko ze tchnie starozyt-
noscia, jest przydatniejszy i lepszy [...]. Natomiast nie jest rzecza ani madra, ani godng
pochwaly wszystko i w kazdy sposob cofa¢ do starozytnosci. I tak, aby uzyé przykta-
du, btadzi kto chce oftarzom przywroci¢ pierwotny ksztalt stotu” - Prus XII, Encyklika
Mediator Dei, 1. V.

4 J. Czersk1, Metodologia Nowego Testamentu, Opole 2012, s. 168.

> Uznaje sig, iz dzietem De Doctrina Christiana zasady retoryki w interpretacji
NT jako pierwszy wprowadzit $w. Augustyn z Hippony. Por. W. RYCZEK, ,, De rhetori-
ca Christiana” sw. Augustyna: miedzy filologiq a filozofig, w: Studia rhetorica, red. M.
CHOPTIANY, W. RyczEk, Krakoéw 2011, s. 211-225. Najnowszg histori¢ zastosowania me-
tody krytyki retorycznej w interpretacji listow §w. Pawta zob. C. J. CLASSEN, Rhetorical
Criticism of the New Testament, Tiibingen 2000, s. 1-29.

®H. LAUSBERG, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, thum.
A. GorzkOwsKl, Bydgoszcez 2002, s. 39-40.

7 C. J. CLASSEN, Rhetorical Criticism of the New Testament, s. 4-5.
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retoryki i epistolografii zauwaza sie, ze struktura listu grecko-rzymskiego
przypomina mowe, ujeta w formalne ramy pozdrowien i zakonczenia®. Nie
dziwi zatem fakt, iz listy §w. Pawla nosza znamiona dyskursu méwionego
oraz, ze wskazuje si¢ na oralno$¢ Pawtowego stylu’.

Prawda jest, iz nie dysponujemy zadnym dowodem, ktory pozwalat-
by stwierdzi¢, ze Pawel z Tarsu otrzymat formalne wyksztatcenie z zakre-
su retoryki, w ramach grecko-rzymskiego systemu edukacji w Tarsie lub
zydowskich form ksztatcenia w Jerozolimie (Dz 22, 3)'°. Podobnie jak nie
istniejg rowniez dowody mogace temu zaprzeczy¢. Natomiast faktem jest,
iz w listach $w. Pawta odnajdujemy wiele form zbieznych z tymi, jakie
w tym samym czasie wykladano w podrgcznikach retoryki (De Inventione,
De Partitione Oratoria, Institutio Oratoria)"'. Podobnie Carl Joachim Clas-
sen odnajduje w Pawlowych listach pojecia i terminy techniczne z zakresu
retoryki'?. Ponadto, stusznie wskazuje si¢, iz cata formacja jezykowa i li-
teracka starozytno$ci pozostawata w $cistym i zywym kontakcie z zyciem
publicznym, stad swoista ,,retoryzacja” literatury stawala si¢ nieunikniong
konsekwencja tego kontaktu'®. Warto zauwazy¢ rowniez, ze Nowy Testa-
ment lezy nie tylko na styku judaizmu i hellenizmu, monoteizmu i polite-
izmu, ale takze na styku systeméw kultury zydowskiej i hellenskiej tak, ze
my$l w obrazach konfrontuje si¢ z mysla w formach logicznych. Takie wta-
$nie formy logicznej argumentacji sa stosowane w Nowym Testamencie,
gdzie jezyk sakralny przeksztatcany jest w logiczne przestanki'®.

8 G. A. KENNEDY, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism, Chapel
Hill 1984, s. 141. Szersze omoéwienie zbieznosci zob. R. ANDRZEJEWSKI, Struktura antycz-
nego listu polecajqcego w Swietle zasad retoryki, ,,Roczniki Humanistyczne” 21 (1973),
z.3,s. 17-24.

? Oralnos¢ stylu wynika¢ moze rowniez z faktu, iz listy najprawdopodobniej powsta-
waty w wyniku dyktowania a zatem jako zapis zywej mowy a jednocze$nie przeznaczone
byty do publicznego odczytu, a zatem formy zblizonej do przemowy. Por. S. TORBUS, Listy
sw. Pawla z perspektywy retorycznej, Legnica-Wroctaw 20006, s. 137-154

10 B. W. WINTER, Rethoric, w: Dictionary of Paul and his letters, red. G. F. HAWTHORNE,
R. P. MARTIN, D. G. REID, Downers Grove 1993, s. 820-821; M. Tkacz, Z badan nad reto-
rvkq w listach sw. Pawla, ,,Collectana Theologica” 71 (2001), nr. 1, s. 104-105; S. TORBUS,
Listy sw. Pawla z perspektywy retorycznej, s. 40.

" G. W. HANSEN, Rhetorical criticism, w: Dictionary of Paul and his letters, red. G. F.
HAWTHORNE, R. P. MARTIN, D. G. REID, Downers Grove 1993, s. 822.

2 Np.: neraoynuotiCew (1 Kor 4, 6) lub gpunveia (1 Kor 12, 10). Por. C. J. CLASSEN,
Rhetorical Criticism of the New Testament, s. 29-44.

13 G. RAFINSKI, Metoda retoryczna we wspolczesnej biblistyce, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 46 (1993), z. 3-4, s. 136.

4 A. KENNEDY, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism, s. 157-160.
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Wreszcie, przyjmujac retoryke w najszerszym ujeciu — jako sztu-
ke wymowy 1 przekonywania, zmierzajaca do skutecznego ksztattowania
opinii i postaw shuchacza's, dostrzegamy, iz wszystkie systemy religijne sg
retoryczne, gdyz sg probami przekazania postrzeganej prawdy religijnej'.
Stad, jak wskazuje dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pi-
sma Swietego w Kosciele, ,,wszystkie teksty biblijne sa w pewnym stopniu
tekstami przekonujacymi, [dlatego] pewien stopien poznania retoryki nale-
zy do normalnego wyposazenia egzegetow”!’.

1 Kor 11, 17-34 jako jednostka retoryczna

Analize retoryczng nalezy rozpoczyna¢ od okreslenia jednostki re-
torycznej, czyli przedmiotu badania, ktéry w perspektywie synchronicznej
odpowiada terminowi perykopy stosowanej w metodzie historyczno-kry-
tycznej'®. Perykopa 1 Kor 11, 17-34 stanowi jednostke retoryczng wyod-
rebniong z wigkszej calosci jaka jest Pierwszy List do Koryntian. Z faktu
tego wynikaja proby przyporzadkowania 1 Kor 11, 17-34 do wigkszych
jednostek strukturalnych i tematycznych'. Podobnie wskazuje si¢ na tema-
tyczng oraz leksykalng jedno$¢ perykopy 1 Kor 11, 2-34%°. Znamienne jest
jednak, iz interesujaca nas jednostka, chociaz powigzana z wigksza calo-
$cia, to poprzez wprowadzajace stwierdzenie (o) tym zas pouczajgc - Tobto
0¢ mapayyéddwv (11, 17a), oraz nie chwale - odk émov®d (11, 17b) prze-
ciwstawne wobec otwierajacego 1 Kor 11, 2-16 chwale - énovd (11, 2a)
wskazuje na odrebno$¢ chociazby na poziomie charakteru i tonu wypowie-

15 M. KOorROLKO, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 34-35.

16 A. KENNEDY, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism, s.158.

17 PaPIESKA KOMISIA BIBLIINA, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, thim. K.
RomaNIUK, Poznan 1993, s. 33.

'8 A. KENNEDY, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism, s. 33.

19 Sugeruje si¢, ze czgs¢ glowna 1 Kor linearnie sktada si¢ z trzech glownych uste-
pow (1:10-4:21; 5:1-11:34; 12:1-16:4), z ktorych kazdy konczy si¢ wzmianka o przysztym
przyjezdzie Pawta do Koryntian. Tematycznie wskazuje si¢, iz pierwszy ustep (1:10-4:21)
zajmuje si¢ kwestig jednosci w Kosciele korynckim, drugi (5:1-11:34) - etycznymi po-
stawami Koryntian (temat §wietosci), za$ trzeci (12:1-16:4) - pneumatologia i eschato-
logia. Por. P. LOREK, Podstawowa linearna i chiastyczna dispositio I Listu do Koryntian,
,,Theologica Wratislaviensia” 1 (2006), s. 50-52.

2 Por. M. KowaLskl, Miedzy darem Bozym a konstruktem spolecznym.
Wezesnochrzescijanskie rozumienie plciowosci na podstawie 1 Kor 11, 2—16, ,,Biblica et
Patristica Thoruniensia” 13 (2020), nr 1, s. 61.



CELE I STRATEGIA PERSWAZJI SW. PAWLA W 1 KOR 11, 17-34 (...) 99

dzi. Réwniez paralelizm wersetow 17b (gic 10 kpgicoov dAL" €ig TO ooV
ouvépyeobe) oraz 34b (tva un eic kpipo cvvépynobe) wydaje si¢ tworzy¢
ramy okres$lajace tg wypowiedz jako harmonijng cato$¢ zachowujaca reto-
ryczng zasade spojnosci. Elementy te moga stanowi¢ oparcie do roztacznej
analizy tych dwoch perykop i samodzielnego potraktowania jednostki 1
Kor 11, 17-34.

Sytuacja retoryczna w 1 Kor 11,17-34

Po ustaleniu jednostki retorycznej definiujemy jej sytuacje retorycz-
na. Lloyd Frank Bitzer, ktory wprowadzit to pojecie do analizy retorycznej
zauwaza, ze konkretny dyskurs powstaje z powodu pewnego szczegolnego
warunku lub sytuacji, ktora wywotuje wypowiedz. Sytuacja kontroluje re-
akcje retoryczng - czyli mowe, w tym samym sensie, w jakim pytanie kon-
troluje odpowiedz, a problem kontroluje rozwigzanie?'. W 1 Kor 11, 17-34
wydaje sie, iz w punkcie wyj$cia zaprezentowanym w przedtozonej tezie
- propositio: schodzicie si¢ razem nie ku lepszemu, ale ku gorszemu - VK €ig
10 Kpegicoov GAL’ gic 10 iosov cuvépyecbe (11, 17b), mamy do czynienia
nie tyle z kwestig ile ze sprawa, z konkretnym problemem, tym co rozgrywa
si¢ w korynckim Kosciele. Tymczasem dalszy etap mowy wskazuje, iz to,
co ma miejsce w praktyce liturgicznej korynckiego Kosciota jest skutkiem,
zewnetrznym przejawem glebiej osadzonego btedu. Stad na poziomie kon-
kretyzacji sprawy obserwujemy przejscie od stopnia questio specialis do
questio infinita. W centrum procesu retorycznego $w. Pawel przechodzi do
poziomu ogdlnego problemu. Nastepuje przesunigcie w stron¢ uniwersalna,
do kwestii tego, czym w ogole jest Wieczerza Panska* oraz jakie jest w tej
perspektywie odniesienie Boga i Chrystusa do Ko$ciota, a w konsekwencji
jakie winno by¢ odniesienie wierzacych do celebracji i siebie nawzajem.
Zatem sytuacja retoryczna w pierwszej swojej warstwie dotyczy dyscypliny
liturgicznej, ktorej zasady sg radykalnie naruszane przez korynckich chrze-
$cijan. Jednakze u podloza tej sytuacji lezy glebokie niezrozumienie sa-
kramentalnos$ci Eucharystii. Paradoksalnie poprzez pytania retoryczne (22

21 L. F. BITZER, The Rhetorical Situation, ,,Philosophy and Rhetoric” 1 (1968), s. 4-6.

2 Wieczerza Panska jest terminem technicznym. Por. J. A. FITZMAYER, First
Corinthians. A New Translation with introduction and commentary, s. 434. Okresla si¢ tu-
taj calg liturgi¢ Eucharystii (Mszy Swietej) a nie tylko czynnosci nad chlebem i kielichem.
Por. J. CzersKl, Pierwszy List do Koryntian, s. 538.
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a-b), ktorych funkcja — jak wiemy — jest m. in. atak na btedng pozycje prze-
ciwnika oraz wyrazne zakres§lenie mysli*, Apostot implicite stwierdza, ze
Koryntianie nie rozumieja, w czym uczestnicza, a przez to nie wiedzac jaka
jest (po)waga tych czynnosci, nie znajg rowniez mozliwych konsekwencji.
Apostol Narodéw umiejetnie wykorzystuje sprawe, ktora odstaniajac zro-
dlo problemu, korzen nieporozumienia i btedu, staje si¢ okazja do przekaza-
nia zasadniczej doktryny, przynajmniej w pewnych jej aspektach.
Argumentacja odwotujaca si¢ do autorytetu Chrystusa Pana, od kto-
rego pochodzi Wieczerza i doktryna z nig zwigzana czyni przekazywang
nauke autorytatywna. Samego za$ $w. Pawla, jako tego, ktory od Pana
otrzymat to, co przekazat (11, 23a)** sytuuje w pozycji nauczyciela, udziela-
jacego pouczen, korygujacego, mogacego chwali¢ i udziela¢ nagan. Jedno-
czesnie, zauwazalna jest argumentacja z poziomu logosu. Apostot przeka-
zuje poprawne rozumienie prowadzace ku lepszemu (g€ig 10 kpeiooov) jako
alternatywne wobec btedu, prowadzacego Koryntian ku gorszemu (gig to
focov), a wreszcie najgorszemu — czyli potepieniu (gig kpino). Odwotanie
do zaistniatych chordb, stabosci a nawet Smierci, ktore stanowia exemplum
o niezwykle wysokim stopniu wiarygodnosci i realnos$ci, wskazuje, ze Apo-
stot chce, argumentujac ze skutku, rzeczywiscie przekona¢ Koryntian, mo-
wigc jakby: ,,zobaczcie sami, jak to, co robicie wam szkodzi”. Celebracja
eucharystyczna wprowadza w koryncka doczesnos¢ paschalne misterium
oraz perspektywe powtdrnego przyjscia Pana i sadu — smier¢ Pana glosi-
cie (uobecniacie) az przyjdzie. Dlatego tez usprawiedliwione jest, nie tyl-
ko wprowadzenie lecz rowniez amplifikujace nagromadzenie stownictwa
cechujacego genus iudiciale. Zabieg ten, niewatpliwie stuzy zaznaczeniu
powagi konsekwencji, jakie niesie ze sobg niewlasciwe odniesienie si¢ do
celebracji. Odwotujac si¢ do kategorii sadu i1 potepienia oraz koniecznosci
wyprobowania (d€1 yap), $w. Pawel wskazuje, ze to, co dokonuje si¢ w do-
czesnos$ci lokalnego Kosciota w Koryncie odnosi¢ si¢ bedzie do wieczno-
$ci. Celebracja, w perspektywie Apostota, jest newralgicznym i krytycznym
punktem, w ktérym juz teraz dokonuje si¢ osad. Stad wlasnie przestrzen,
gdzie celebrowane jest misterium, nie jest juz przestrzenig prywatna, stuza-
cgjedzeniu i piciu. Poniewaz jest to Wieczerza Pana, a nie wieczerza Koryn-

2 H. LAUSBERG, Retoryka Literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, s. 422.

2 Greckie stanowig terminy techniczne odpowiadajgce semickim D2 i npin;I oraz pa2
i pa%p, ktore w tradycji rabinicznej odpowiadajg za transmisje doktryny. Por. M. JASTROW,
A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic
Literature, Vol. 2, New York 1903, s. 805. 1309.
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tian, On sam jest gospodarzem ustalajagcym warunki. Zasady tej Wieczerzy
ustalit On raz na zawsze, co ukazane zostaje przez historyczne odwolanie
do Ostatniej Wieczerzy. Amplifikacja osiggnieta przez zestawienie Ostat-
niej Wieczerzy ze znieksztatcong (przez Koryntian) Wieczerza celebrowa-
ng, gdy schodzg si¢ jako Kos$ciol, réwniez na poziomie okreslen: kxvploxov
dginvov — Wieczerza Panska oraz 1diov dginvov — wlasna wieczerza, ma
uwyrazni¢ réznice pomiedzy zwykla wieczerza, wieczerzqg wiasng — wedlug
wlasnego mniemania a Wieczerzq Panskq®. Biorac pod uwage, ze celebra-
cja odbywata si¢ w domu prywatnym, a Koryntianie mieli doswiadczenie
uczty z zycia pozakoscielnego, obrzgdowosci kulturowej, a by¢ moze w ja-
ki$ sposob zwigzanej z praktykami religii, chodzi o wskazanie catkowitej
odmiennosci i wyjatkowosci tej Wieczerzy oraz jej uswiecenie w znaczeniu
rozroznienia — dwakpivov (11, 29b) — czyli przyktadania wlasciwej wagi do
tego, czym ona jest. To rozrdznienie jest konieczne, poniewaz nieporozu-
mienie i wywotane przez nie znieksztatcenie jest tak daleko idace, iz mozna
stwierdzié, ze to, co robig Koryntianie nie jest Wieczerzg Panska. W konse-
kwencji, takie zaniedbanie moze sprawi¢ — jak zostaje to podkreslone w an-
tytetycznym toposie lepsze - gorsze czyli kpeicowv — fjocwv (11, 17) — ze
to, co najlepsze staje si¢ czyms najgorszym.

Realizacja strategii retorycznej — wybrane figury i tropy

Wskazawszy jaka jest sytuacja retoryczna, ktora staje si¢ powodem
do wszczgcia calego procesu perswazji, zwrocimy teraz uwage na srodki,
jakimi Apostot Narodéw realizuje swoja strategi¢. Czg$¢ struktury kompo-
zycyjnej calej mowy, ktorg okresla si¢ najczgsciej mianem narracji — gdzie
mowca podaje informacje wazne dla sprawy* — §w. Pawet rozpoczyna zna-
czacym stwierdzeniem: tpdtov (1 Kor 1, 18), ktory moze zostaé przethu-

% Ciekawg i nad wyraz aktualng wydaje si¢ opinia Hansa Lietzmanna, ktory wska-
zuje, ze Koryntianie porzucili ide¢ przyjmowania Ciata Panskiego i traktowali Ciato Pana
jako zwykty pokarm a ich wspdlny positek nie byt juz upamigtnieniem Ostatniej Wieczerzy
zwigzanej ze $miercig Pana, lecz raczej kontynuacja wspolnoty stotu z ziemskim Jezusem,
celebrowanej w radosci z Jego zmartwychwstania i w oczekiwaniu na Jego Paruzje. Por. H.
LIETZMANN, Mass and Lord’s Supper: A Study in the History of the Liturgy, Leiden 1953,
s. 207-208.

26 Por. B. WITKOWSKA-MAKSIMCZUK, Elementy retoryki i erystyki w przyktadach,
Warszawa 2014, s. 66.
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maczony jako po pierwsze, w pierwszym rzedzie lub przede wszystkim*'.
Natomiast zakonczenie jednostki retorycznej wprowadzone zostaje, ponie-
kad przeciwstawnym terminem Aowtd. (11, 34d) — pozostale rzeczy, reszta®.
Razem obydwa okreslenia moga zosta¢ przeciwstawione sobie jako inten-
cjonalne rozréznienie, ktoére sprawe Eucharystii stawia jako pierwszorzed-
ng 1 niecierpigcg zwloki, pozostate natomiast kwestie jako to, co mozna
tymczasowo pozostawié, odtozy¢ na dalszy plan.

Powaga catej sprawy podkreslona zostaje jeszcze wyrazniej przez
zastosowany rodzaj retoryki. Zaznaczy¢ nalezy, iz mowa nie reprezentuje
W sposob czysty jednego tylko z retorycznych rodzajow, ale taczy w so-
bie elementy trzech zasadniczych typow: genus deliberativum, genus de-
monstrativum i genus iudicale® tak, iz trudno byloby wskaza¢ jednoznacz-
ng dominante. Jednakze rodzaj sadowy, stosowany w sprawach karnych,
oskarzeniach i1 obronach, przydaje omawianej mowie wagi i to nie tylko
w wymiarze doczesnym, ale i eschatycznym. Pomimo, iz rodzaj retoryki
sadowej odnosi si¢ — co do zasady— do przesztosci, czego nie rozpoznajemy
w analizowanej jednostce, to jednak stownictwo wprowadzone przez $w.
Pawla przejawia cechy charakterystyczne wlasnie dla genus iudicale. Do
tego rodzaju stownictwa nalezg nastepujace okreslenia: &voyog - winny (11,
27), doxyalo - badad (11, 28), dwaxpive - rozsqdzam (11, 29.31), kpive -
sqgdze (11, 32), xpipa - potepienie (11, 34). W tym miejscu retoryka rodzaju
sagdowego wzmocniona zostaje przez poliptoton*® — powtarzanie stoéw o tym
samym rdzeniu — opartym na kpiv:

0 yap éo0iov kol mivov Kpipa ovtd £00ict Kol wivel pu| SlaKkpiveov
0 GMOUAL.

O10 ToDTO £V LUV TOALOL AoOEVETS KOl BPPOGTOL KO KOYUMDVTOL IKOVOL.

Eil yap éavtolg drekpivopey, ovk v Ekprvopea.

Kpwopevor 8¢, vmo kvpiov moudevdpeda, ivo pn ovv 1@ KOGU®
KOTOKpPLO®puey.

"Qote, adehpol pov, cvvepyduevor €ig 10 @ayelv, AAAA0LG
EkdEyecbe.

27 Por. J. CzERSK1, Pierwszy List do Koryntian, s. 536.

88¢ Aowmd o¢ av EAw data&opan (1 Kor 11, 34d). Zob. J. MUrRPHY-O’ CONNOR,
Pierwszy List do Koryntian, s. 1340.

» Rhetorica ad Herennium, ksigga 1, w: Rzymska krytyka i teoria literatury, wybor
iopr. S. STABRYEA, Wroctaw 1983, s. 130-132.

30 M. KororLko, Sztuka Retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, s. 107; B. WITKOW-
SKA-MAKSIMCZUK, Elementy retoryki i erystyki w przyktadach, s. 120-121.
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Ei 0¢ tic mewd, év oikw €éo01iétm- tva ) &ig kpipa cuvépynobe. (11,
29-34).

Zdecydowane potegpienie czynu (cho¢ wyrazonego w czasie teraz-
niejszym, jako trwajacy proceder) wraz z podaniem sankcji dla sprawcy,
pozostawia rowniez wydzwiek jurydyczny. Sankcja ta wyrazona zostaje
dwukrotnie w sposdb ogolny, co nadaje jej pewne cechy zasady. Jedno-
cze$nie posiada ona znamiona formy figury okreslanej w retoryce jako
comminatio — grozba, co rowniez przydaje jej waloréw sadowych: kto bo-
wiem spozywa i pije nie zwazajgc na Ciato Panskie, wyrok sobie spozywa
i pije — 0 yap éo0iwv kol mivov kpipa Eavtd €obict Kol Tivel pn dtokpivov
0 opa (11, 29).

Kto spozywa Chleb lub pije Kielich Panski niegodnie, winny sie sta-
je Ciata i Krwi Panskiej — 0¢ dv £c0in tov dptov 7 mivn 10 motiplov 10
Kupiov avaéimg, Evoyoc Eotal Tod cOUATOC Kol Tod aipatog tod kupiov (11,
27). Posiadajace wartosciujacy tadunek okreslenie niegodnie — dva&img
(11, 27)%!, pociaga za sobg tak wielki stan winy przez wzglad na wage sa-
kramentalnego obrzedu. Zostaje to objasnione przez zdefiniowanie czym
jest Wieczerza — uobecnieniem ofiarnej §mierci Chrystusa Pana. Definicja
zawarta zostata w wersecie 27: 0cdK1ig yop gav £€50inte 1OV dpTOV TOVTOV
Kol TO motplov mivnte, TOV Bdvatov 10D kupiov kotayyéArete. Takie uje-
cie, a w szczegdlnosci termin gfosi¢ (katayyéAiw) podobnie jak obecne
w wersetach 24c i 25¢ na pamigtke/upamietniaé (dvépvnolg) ma wyra-
zi¢ aktualizujacy 1 uobecniajacy charakter celebracji*’. Definicja taka jest
oczywiscie niepetna, gdyz dostosowana do sytuacji. Po pierwsze §w. Pa-
wel zaktada juz u Koryntian jaka$ wiedz¢ na temat Eucharystii, po drugie
za$ Apostotowi zalezy na uwypukleniu bezposredniego powigzania cele-
bracji z ostatnig wieczerza i caltym misterium odkupienia i przymierza®
oraz realnego uobecnienia Ciata i Krwi, a wigc Osoby Pana.

Wsparciem dla wnioskowania, ktore przeprowadza $w. Pawel sg
dwa pytania z kategorii interrogatio: Czyz nie macie domow, aby tam
jesc i pi¢? Czyz chcecie swiadomie zniewazac¢ Kosciol Bozy i zawstydzac

31 Przystowek ,, niegodnie” nie odnosi si¢ do stanu poszczegolnego czlonka gminy,
lecz kwalifikuje jego czyn, ktory odnosi si¢ do najswietszej sprawy, tj. do Ciala i Krwi
Parnskiej. H. LANGKAMMER, Pierwszy i Drugi List do Koryntian, Lublin 1998, s. 63.

32 J. CzeRsKl, Pierwszy List do Koryntian, s. 547.

3 Za was (dngp opdv 11, 24) jest podkresleniem ofiary Chrystusa. Smier¢ Pana — za
was — wydarzenie-skutek zbawczy tego, w czym Koryntianie uczestnicza. Rowniez termin
Przymierze we Krwi, akcentuje ofiarniczy aspekt — krew ofiary zlozonej przy zawieraniu
przymierza. i5ov 1o aipa tiic Sdfqrnc Wj 24,8 (LXX).
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tych, ktorzy nic nie majg? (11, 22a-b). Zasadniczo pytanie, okreslane po-
wszechnie jako retoryczne, stanowi figurg retoryczng, gdyz odrzuca ono
wlasciwg sobie funkcje dialogowa i zostaje wlaczone do wypowiedzi jako
zabieg patosu albo $rodek wyraznego zakre$lenia mys$li. Podejmowane
jest nie po to, by si¢ czego$ dowiedzieé¢, ale aby zaatakowac¢ lub wyra-
zi¢ oburzenie**. W ten sposob raz jeszcze wskazana zostaje nicodwotalna
réznica pomigdzy przestrzenig $wigta a przestrzenia zwyczajng, pomig-
dzy czynnoscig sakralng a czynno$cig pospolita. Pytania te, same bedac
W pewnej mierze wnioskiem, wzmacniajg ostatecznie wniosek gtowny,
przekazujac informacje, iz wlasng wieczerze spozywa si¢ we wlasnym
domu (nie o to chodzi w Wieczerzy Panskiej, w Kosciele Bozym). Zatem
wyraznie zaznacza si¢, iz w ramach celebracji w korynckim Kosciele nie
dokonuje si¢ to, co powinno si¢ dokonywac, a liturgie traktuje si¢ podob-
nie jak pospolity positek — to wlasnie jest zniewaga Kosciota Bozego.

Whioski

Zastosowane elementy krytyki retorycznej do wyodrgbnionej jed-
nostki 1 Kor 11, 17-34 ukazuja Apostota Narodow jako sprawnego re-
tora, umiejetnie postugujacego sie srodkami perswazji dla osiggnigcia
zamierzonego celu. Strategia retoryczna $§w. Pawla zmierza do uswia-
domienia korynckiemu Ko$ciotowi, iz nieakceptowalna forma praktyki
eucharystycznej wynika z btednego rozumienia samego sakramentu. Ko-
ryntianie przyktadajac niewtasciwa, bo wtasng-ludzka miare do celebro-
wania Panskiego misterium, stworzyli rodzaj karykatury. Stopien defor-
macji jest tak daleko idacy, ze Apostol nie waha si¢ stwierdzi¢, iz to, co
praktykuja nie jest Wieczerzg Panska, ale ich wlasng wieczerza (1 Kor
11, 20). Takie niegodne potraktowanie tego co najgodniejsze, nieuchron-
nie pociaga za sobg juz po cz¢sci widoczne skutki, ktore §w. Pawet uka-
zuje w kategoriach sadu i kary (1 Kor 11, 30). Wzajemnie przenikajace
si¢ zwiazki doktryny, praktyki liturgicznej i zycia ukazane w 1 Kor 11,
17-34 stanowig doskonata egzemplifikacje katolickiej zasady wyrazonej
w triadzie: lex orandi — lex credendi — lex vivendi. Jednocze$nie antyte-
tyczne zestawienie tego, co lepsze z tym, co gorsze (kpeioocwv - fjloowv
11, 17) — zafalszowane pojecie i niewtasciwe uczestnictwo w euchary-

3 H. LAUSBERG, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, s. 422-423.
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stycznej ofierze zamiast prowadzi¢ do lepszego, pogarsza stan religijny
Koryntian — przywodzi na mys$l inng jeszcze katolicka formute: corruptio
optimi pessima. W tym kontek$cie cata argumentacyjna sita Pawlowej
perswazji, nieograniczona wzglgdami historycznymi, pozostaje niezwy-
kle cenna. Wydaje si¢, iz niechlubny przyktad Koryntian oraz apostolska
interwencja §w. Pawta utrwalona w 1 Kor 11, 17-34 ma réwniez i dzi$
wiele do powiedzenia Ko$ciotowi.
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GOALS AND STRATEGY OF PERSUASION
SAINT PAUL IN 1 COR 11:17-34
— A RHETORICAL CRITICISM PERSPECTIVE

Abstract

The article undertakes an analysis of the rhetorical unit in 1 Corinthians
11:17-34, applying elements of rhetorical criticism. In the course of the analysis,
the rhetorical situation and the employed means realizing the persuasive strategy
of the Apostle Paul are identified. From the perspective of the overall purpose of
the discourse and the forensic speech genre (genus iudiciale), the extent of the er-
roneous perception of the Eucharist sacrament and the fundamental dimensions of
this misunderstanding become apparent and finally disastrous consequences. The
primary error lies in the insufficient distinction between what pertains to the sacred
(sacrum) and what pertains to the profane (profanum) in terms of sacramentality.
These false assumptions lead the inhabitants of Corinth into a paradoxical situation
in which that which is best brings them to that which is worst.
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btedne rozumienie Eucharystii



DISSERTATIONES PAULINORUM TOM XXXV/1 -2026

Lukasz Filipiuk OSPPE

WIDNOKRAG PAULINSKIEJ DUCHOWOSCI.
ROZWAZANIA O TOZSAMOSCI ZAKONU

Wstep

W XXI wieku procesy laicyzacji i sekularyzacji spoteczenstw budza
uzasadnione obawy o zycie duchowe ludzi i ich wieczne zbawienie. Od-
rzucenie Dekalogu i warto$ci transcendentnych sprawia, ze wspotczesny
czlowiek sam kreuje styl Zycia, przekonany, ze w ten sposob stworzy raj
na ziemi. Materialistyczne 1 racjonalistyczne podejscie do $wiata, drugiego
cztowieka i1 samego siebie prowadzi do sytuacji, w ktoérej ludzie zyja bez
trwalych norm, zasad i jednoznacznych kryteriow moralnych. Kieruja si¢
rozumem 1 do$wiadczeniem innych, wierzac, ze to one wskazg im droge
do szczgscia. Taka koncepcja $wieckiej duchowosci prowadzi do eliminacji
Boga i Jego przykazah z zycia czlowieka. W praktyce ksztattuje si¢ du-
chowos$¢ bez Boga, ktorg francuski filozof André Comte-Sponville okresla
raczej jako ,,duchowos$¢ wiernosci niz duchowos$¢ wiary, raczej duchowos¢
dzialania niz duchowo$¢ nadziei (...), czy raczej duchowos¢ mitosci, a nie
strachu i podporzadkowania™. Jednak, jak sam autor zauwaza, taka ducho-
wo$¢ — w odroznieniu od tej zakorzenionej w chrzescijanskim objawieniu
— pozbawia cztowieka ostatecznego sensu istnienia, ktéry musi on nada¢
sobie sam®.

Z drugiej strony daje si¢ zauwazy¢ proces intensyfikacji i poglebienia
wewnetrznej relacji z Bogiem wielu oséb. Zmeczeni wspolczesnym sty-
lem zycia, ktory nierzadko bywa pozbawiony glebi i smaku Bozej mitosci,

"' Por. A. COMTE-SPONVILLE, Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga, thum. E. ADUSzKIEWICZ, Czarna Owca, Warszawa 2011, s. 148.
2 Por. J. MASTALSKI, Modlitwa kaplariska, Homo Dei, Krakow 2014, s. 50-51.
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coraz czgsciej poszukuja wlasnej przestrzeni w Ko$ciele oraz w $wiecie,
pragnac odnalez¢ konkretng Sciezke formacji duchowej, ktora stataby sie
drogowskazem w ich zyciowej pielgrzymce.

W szerokim spektrum tradycji chrzescijanskich — obok duchowosci
dominikanskiej, franciszkanskiej, benedyktynskiej, ignacjanskiej, karme-
litanskiej, salezjanskiej czy pallotynskiej® — istotng role odgrywa rowniez
propozycja paulinska. Nawigzuje ona bezposrednio do charyzmatu Zakonu
Paulinow, ktorego podwaliny wyrastajg z duchowych owocow zycia dwoch
wybitnych me¢zéw, uznawanych za glowne filary tej duchowosci: swietego
Pawtla Pierwszego Pustelnika* oraz btogostawionego Euzebiusza®.

Biorgc pod uwage naturg zycia wewnetrznego, ktore opiera si¢ na
harmonii mi¢gdzy darem Bozym a aktywng odpowiedzig cztowieka na nad-
przyrodzong taske, konieczne jest nieustanne wskazywanie takich narzedzi,
ktore poprowadzg wierzacego ku osobowemu spotkaniu z Bogiem w Duchu
Swietym i pomoga mu wytrwa¢ w tym do$wiadczeniu®. Mozna przyjaé, ze
kultywowany od stuleci model chrze$cijanskiego zycia, realizowany przez
mnichéw paulinskich, stanowi nie tylko podstawe dla ich wiasnej dosko-
nalosci, lecz jawi si¢ jako niezwykle cenna oferta dla wszystkich ludzi da-
zacych do petni zycia i zjednoczenia z Chrystusem. Zarysowany w niniej-
szym opracowaniu widnokrqg duchowosci paulinskiej shuzy z jednej strony
upowszechnieniu tej konkretnej drogi, z drugiej za$§ stanowi impuls do za-
proponowania w ramach duszpasterstwa takich rozwigzan pastoralnych,

3 Zob. M. LACEK, Duchowos¢ pauliniska a duchowosé innych zakonéw, w: W poszu-
kiwaniu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, red. J. NALASKOWSKI,
A. NaPIORKOWSKI, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 1999, s. 95-105.

4 Pawet z Teb (ur. ok 228 w Tebach w Egipcie, zm. ok. 341), plerwszy pustelnik chrze-
Scijanski, §wiety Kosciota katolickiego i prawostawnego. Zob. Sw. HIERONIM, Zywoty
mnichow Pawla, Hilariona, Malchusa, przekt., wstep i oprac. B. DEGORsKI, Wydawnictwo
Benedyktynéw TYNIEC, Krakow 2022; K. KALINOWSKA, Pustynna iskra. Swiety Pawel
z Teb, Paulinianum, Jasna Goéra 2022.

S Euzebiusz z Ostrzyhomia (ur. ok. 1200 w Ostrzyhomiu, zm. 20 stycznia 1270
w Pilisszentkereszt) — wegierski kaptan, eremita, zatozyciel Zakonu Swigtego Pawla
Pierwszego Pustelnika, blogostawiony Kos$ciota katolickiego. Zob. J. S. PLATEK, Poczgtki
Zakonu $w. Pawla Pierwszego Pustelnika, Cz¢stochowa - Jasna Goéra 1989, s. 45-57,;
K. KALINOWSKA, Bozy Plomien. Blogostawiony Euzebiusz z Ostrzyhomia, Paulinianum,
Jasna Gora 2024.

¢ Por. J. A. NALASKOWSKI, Gléwne inspiracje adhortacji apostolskiej Vita consecra-
ta w refleksji nad duchowoscig paulinskq, w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej.
Studium historyczno-teologiczne, red. J. NALASKOWSKI, A. NAPIORKOWSKI, Ksi¢garnia
Akademicka, Krakow 1999, s. 107-109.
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ktére — oparte na charyzmacie synéw Tebanczyka — mogltyby wyznaczaé
kierunek wewnetrznego wzrostu wspotczesnego czlowieka funkcjonujace-
go w realiach XXI wieku.

1. Solus cum Deo solo

Lacinskie wyrazenie — solus cum Deo solo (sam na sam z Bogiem) —
w sposob lapidarny oddaje fundament zycia wewngtrznego, ktory powinien
cechowac kazda osobe wierzaca w Chrystusa. W zyciu nasladowcow Jezu-
sa z Nazaretu nie istnieje bowiem kwestia bardziej istotna niz pozostawanie
w jednosci z Bogiem Ojcem oraz nieustanne wpatrywanie si¢ w Jego swigte
Oblicze. Wyrazenie to nie ogranicza si¢ wylgcznie do przywotania eremic-
kich przezy¢ $w. Pawla z Teb badz bt. Euzebiusza, kanonika ostrzyhom-
skiego, lecz otwiera przed ludzmi taka rzeczywisto$¢, w ktorej mozna wy-
pracowac postawe pelnego zawierzenia Bozej Opatrznosci oraz osiagnac
wewnetrzng harmoni¢’. ROwnoczesnie owa przestrzen staje sie dla cztowie-
ka szkotg autentycznej modlitwy oraz glgbokiego milczenia, koniecznych
do duchowego wzrostu.

Wymogiem niezbednym dla wypracowania takiej kondycji duchowe;j
jest wyjscie na pustyni¢. To wlasnie ona jawi si¢ jako miejsce, w ktorym
w sposoOb najbardziej optymalny realizuje si¢ proces wewngtrznej formacji
cztowieka. Pustynia nie moze by¢ jednak postrzegana jako ostateczny cel
ludzkich dazen, lecz nalezy ja rozumie¢ jako droge wiodaca ku rzeczywi-
stosci rajskiej. Trudno w tym konteks$cie nie zauwazy¢ podobienstwa do bi-
blijnej historii Narodu Wybranego, ktory po opuszczeniu egipskiej niewoli
— bedacej znakiem zepsucia i §wiatowego zta — przemierzat pustynne bez-
droza, by dozna¢ oczyszczenia zanim przekroczy granice Ziemi Obiecane;.
Analogiczna zasada obowigzuje kazdego cztowieka wierzacego. ,,Pustynia

" Powyzsza wizja jest wyraznie zarysowana w Vita Sancti Pauli. Tebanczyk decy-
duje si¢ na porzucenie wszelkich dobr doczesnych, by dostapi¢ petni obdarowania przez
Stworce, co stanowi specyficzny rodzaj zawierzenia Bozej Opatrznosci i oczekiwania od
niej wszelkich $rodkéw niezbednych do zycia, zarbwno w sferze materialnej, jak i du-
chowej. Co wigcej, wewnetrzny tad wynikajacy z jednosci z Bogiem zostaje przedsta-
wiony przy pomocy symboliki dzikich bestii oraz fantastycznych istot. ,,Jest to odbicie
zycia rajskiego, ktorego monastycyzm chce by¢ przywroceniem i dalszym ciggiem”. Por.
B. DEGORSKI, Korzenie duchowosci pauliniskiej. Pierwsi mnisi egipscy, w: W poszuki-
waniu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, red. J. NALASKOWSKI,
A. NaPIORKOWSKI, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 1999, s. 28-29 i 63.
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jest jedynie etapem w drodze i §rodkiem autentycznego przezywania wiary,
stuzy eliminowaniu obcigzen, niepokojow, niepotrzebnych obcosci, gniewu
i troski’®.

Pustynia w tradycji paulinskiej zachowuje zatem — podobnie jak
w rozumieniu biblijnym — przede wszystkim charakter typologiczny. Wid-
nieje jako ,,symbol szczeg6lnych doswiadczen, prob i napigc przezywanych
w odniesieniu do eksperymentalnego wejscia w zasieg Bozego planu zba-
wienia™. Umozliwia otwarcie si¢ na obecno$¢ Boga i przy gotowosci do
bycia catym sercem ,,w tym, co nalezy do Ojca” (por. Lk 2, 49-51) pozwala
doswiadczy¢ Jego obecnosci. Nie popycha cztowieka w pustke i izolacje,
ale uzdalnia do przekraczania siebie, do wyzwalania si¢ z wigzéw grzechu.

Wyrazajac te my$l w inny sposdb mozna powiedzie¢, ze zewngtrzne
okolicznosci przebywania na pustyni — gdzie cztowiek pozostaje sam na
sam ze Stworcg i zyskuje mozliwos$¢ uwaznego wstuchiwania si¢ w stowa
kierowane przez Niego bezposrednio do ludzkiego serca (por. Oz 2, 16)
oraz gdzie urzeczywistnia si¢ dialog migdzy cztowiekiem a Bogiem — prze-
obrazaja si¢ w szczeg6lng przestrzen. To wlasnie dzigki niej realne staje
si¢ przezycie wewnetrznej przemiany, czyli swoistej metanoi, ktora daje
cztowiekowi site do porzucenia kondycji niewoli na rzecz pelnego zycia
w wolnosci, jaka przystuguje dzieciom Bozym'°.

Nalezy jednak doda¢, ze pustynia funkcjonowata rowniez jako miej-
sce schronienia — nie tylko w obliczu krwawych przesladowan, co byto po-
wszechne w pierwszych stuleciach chrze$cijanstwa, lecz takze jako prze-
strzen chronigca depozyt wiary przed demoralizacjg ptynaca ze Swiata. Ze
wzgledu na fakt, iz ,,nie toczymy walki przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw
Zwierzchno$ciom, przeciw Wtadzom, przeciw pierwiastkom duchowym
zta na wyzynach niebieskich” (Ef 6, 12), wierzacy wszystkich epok czuja
potrzebe wychodzenia na pustynie¢, by tam chronié¢ nienaruszalno$¢ otrzy-
manej taski. Whasnie tam, zgodnie z przekonaniami starozytnych ojcéw
pustyni, dokonywata si¢ walka, bowiem pustynia uchodzita za miejsce za-
mieszkale przez demony 1 ,,dzikie potwory”. Z tego powodu ,,asceci szli na
pustyni¢ miedzy innym po to, aby walczy¢ z diablem i pokona¢ go w sa-

8S. J. RozEs, Jasnogorskie Uniwersum, Paulinianum, Jasna Gora — Cze¢stochowa
2008, s. 79.

°S. J. Rozgy, Jasnogorskie Uniwersum, s. 46.

0 Por. S. J. Rozes, Poprzez stulecia sladami $w. Pawla Pierwszego Pustelnika,
Drukarnia Narodowa, Krakow 1990, s. 27.
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mym miejscu jego przebywania”''. W tych nierdéwnych zmaganiach ze ztem
pustelnicy stawali do walki, biorgc wiare jako tarczg, dzieki ktorej ,,zdotali
zgasi¢ wszystkie rozzarzone pociski Ztego (...), wsrod wszelkiej modlitwy
i btagania” (Ef 6, 14-18). ,,Stad pustynia, idgcemu w zapasy walki pustelni-
kowi, dostarczata tych przezy¢, ktore pozwalaja doswiadczy¢ mocy Boga,
wyrazi¢ wzgledem Niego postawe zaufania, oprze¢ si¢ na Nim w momen-
tach szczegolnego zagrozenia™'?.

Przebywanie z Bogiem w samotnosci jest doskonata okazja dla stwo-
rzenia klimatu ciszy i medytacji’. Zyjacy w dzisiejszym $wiecie ludzie po-
trzebuja oaz, w ktorych beda mogli uwolni¢ si¢ od dyktatury halasu oraz
prawdziwie ustysze¢ glos mitujgcego ich Boga'®. Dlatego tez w catym spek-
trum ludzkich aktywnosci nie istnieje nic wazniejszego, z ktorego ktokol-
wiek mogt czu¢ si¢ zwolniony, niz powinnos¢ modlitwy. Obowiazek ten
1 przywilej w rownym stopniu dotyczy osob konsekrowanych oraz kapta-
néw, jak 1 wiernych $wieckich realizujacych swoje powotanie w §wiecie.
,Nie ma bowiem lepszego sposobu otwarcia si¢ na dziatanie Boga niz mo-
dlitwa. Pielegnowanie ducha modlitwy indywidualnej i wspolnotowej jest
zasadniczym zadaniem Zzycia osob poswigconych Bogu. Caly dynamizm
duchowy zaréwno charyzmatycznych wspélnot zakonnych, jak i poszcze-
golnych jednostek wyptywa z modlitwy”'.

Pierwszy aspekt paulinskiej duchowosci w sposdb niepodwazalny
wskazuje warto$ci ciszy, odosobnienia od zgietku $wiata po to, by czlowiek
mogt doswiadczy¢ zywego Boga i w Nim si¢ odnalez¢'e. Prawda ta posiada
charakter uniwersalny, co oznacza, ze w identycznym stopniu odnosi si¢
ona do kazdego czlowieka, bez wzgledu na jego konkretny stan czy droge

' Por. B. DEGORSKI, Korzenie duchowosci paulinskiej. Pierwsi mnisi egipscy, s. 29.

12 Por. S. RozEs, Jasnogorskie Uniwersum, s. 48.

13 Artykut 30 Konstytucji Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika ktadzie duzy
akcent na skupienie wewngtrzne i atmosfere ciszy jako jeden z podstawowych warunkow
spotkania z Bogiem w modlitwie, w glosie sumienia i w wydarzeniach zycia, w stowie
Ojca méwiacego do nas w Chrystusie i w Kosciele. Skupienie okresla si¢ jako dobro
catej Wspolnoty, a milczenie w okreslonych porach i miejscach wskazuje jako obowigzek
wszystkich. Zob. Reguta, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego
Pustelnika, Kuria Generalna Zakonu Paulinéw, Jasna Gora 2014, s. 50.

4 Zob. R. SARAH, N. DIAT, Moc milczenia, ttum. AGNIESZKA KURYS, Wydawnictwo
Siostr Loretanek, Warszawa 2017.

5 Por. K. PoMPER, Konsekracja pauliniska wedtug pierwszych regut i Konstytucyi,
w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, red.
J. Naraskowskl, A. NAPIORKOWSKI, Ksiegarnia Akademicka, Krakow 1999, s. 81.

16 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptor hominis, 10.
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zyciowa. Dzigki modlitwie ,,czlowiek przyglada si¢ sobie i swojemu poto-
zeniu w obliczu Boga, i przekonuje sie, ze jest stworzeniem, ktore potrze-
buje pomocy, nie jest w stanie samo doprowadzi¢ do spetnienia swoja eg-
zystencje. (...) Tylko w Bogu, ktory si¢ objawia, poszukiwania cztowieka
osiggaja swoj cel. Modlitwa, w ktdrej serce otwiera si¢ i wznosi do Boga,
staje si¢ osobistg wiezig z Nim. I cho¢ czlowiek zapomina o Stworcy, zywy
1 prawdziwy Bog jako pierwszy wzywa nieustannie cztowieka na tajem-
nicze spotkanie w modlitwie”!”. Odpowiedz na to wezwanie, realizowana
poprzez udanie si¢ na pustyni¢ wlasnego serca i trwanie w intymnej relacji
sam na sam z Bogiem, moze sta¢ si¢ fundamentem niezwyktego i gltgbokie-
go doswiadczenia dla kazdego czlowieka. Wyjatkowy wzorzec takiej po-
stawy odnajdujemy w biografiach i duchowych sylwetkach §w. Pawta z Teb
oraz bl. Euzebiusza z Ostrzyhomia, ktérych zycie odzwierciedla czytelne
$wiadectwo pickna tej drogi.

2. Umilowanie modlitwy liturgicznej

Zapis zawarty w artykule trzecim Konstytucji Zakonu Swietego Paw-
ta Pierwszego Pustelnika w sposdb komplementarny taczy w ramach jedne-
go paragrafu obowigzek kontemplacji Boga w samotnosci z umitowaniem
modlitwy liturgicznej's. Mozemy zatem dostrzec, ze fundamentalna zasa-
da solus cum Deo solo nie stanowi jedynie teoretycznego czy abstrakcyj-
nego hasta, lecz wyznacza konkretng droge urzeczywistniania jednos$ci ze
Stworcg na ptaszczyznie modlitewnej. Znajduje z kolei swoje dopehienie
w celebracji liturgii, ktora staje si¢ centralnym punktem spotkania paulina
z Bogiem.

W tekscie Vita Sancti Pauli autorstwa $w. Hieronima na pr6zno szu-
ka¢ bezposrednich informacji dotyczacych sprawowania przez pustelnika
modlitwy o charakterze liturgicznym. W catym opisie zycia odnalez¢ moz-
na jedynie zapis o ,,ztozeniu uroczystego dzigkczynienia Bogu™'®, ktore-
go wspolnie dokonujg §w. Antoni oraz §w. Pawel. Stanowi to bezposred-
nie przygotowanie do braterskiej biesiady eremitow. Jak zauwaza Bazyli

7 BENEDYKT X VI, Audiencja generalna (11 maja 2011), ,,L’Osservatore Romano” 7
(2011), s. 50.

18 Zob. Konstytucje Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika, art. 3 § 1, w:
Reguta, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika, s. 40.

19 Sw. Hieronim, Zywoty mnichéw Pawta, Hilariona, Malchusa, XI, s. 122.
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Degorski, ,,stowa te rozpoczynaja urywek bogaty w zwroty i1 obrazy, ktore
przywotuja na mysl sprawowanie Eucharystii. Sam juz facinski zwrot gra-
tiarum actio oddaje greckie stowo gvyapistia. Nastepnie w opisie poja-
wia si¢ mowa o chlebie i jego tamaniu, o ztozonej Bogu ofierze chwaty,
o modlitewnym czuwaniu przez catg noc”?’. Cho¢ z historycznego punktu
widzenia nie mogta to by¢ Ofiara Eucharystyczna w $cistym, sakramental-
nym tego stowa znaczeniu — zwazywszy, Ze pierwsi mnisi zazwyczaj nie
posiadali §wiecen kaptanskich — mozna w tym opisie dostrzec $lady spe-
cyficznego rodzaju liturgii, ktora celebrowali pustelnicy w duchu jednosci
z Bogiem. Byla to , liturgia mnisza, liturgia modlitwy samoistnie rodzacej
si¢ pomiedzy dwoma mnichami, jednoczacych si¢ w imi¢ Pana. Liturgia ta
jest odbiciem Eucharystii sprawowanej przez Kosciol, ktorego dwaj pustel-
nicy sa pelnoprawnymi cztonkami”?!.

Glebokie umitowanie liturgii stanowito takze wazng ceche bt. Euze-
biusza oraz jego bezposrednich nastgpcow — braci Benedykta, Stefana czy
Wawrzynca. Euzebiusz, petnigc funkcje kaptana i kanonika ostrzyhomskie-
go, celebrowat Msze Swieta z niezwyktym namaszczeniem i zarliwoscia,
stajac si¢ zywym przyktadem poboznosci dla wszystkich swiadkéw jego
pasterskiej gorliwosci®?. Szczegdlne wyeksponowanie modlitwy liturgicz-
nej oraz jej wspolnotowe sprawowanie w pierwszych konwentach, ktore
uformowaty si¢ po zgromadzeniu pustelnikdw rozproszonych dotad w la-
sach naddunajskich, miato na celu przede wszystkim catosciowa formacje
mnicha oraz wzmocnienie jego sit duchowych, by byt on zdolny osiggnaé
najwyzsze stany kontemplacji. Wspolnota zakonna, ktora porzuciltaby ten
ideal, stracitaby sens swojego istnienia. W tym $wietle posta¢ Euzebiusza
to nie tylko tworca struktur organizacyjnych Zakonu, ale przede wszyst-
kim bogobojny mnich, ktéry z ogromnym zaangazowaniem budowat du-
chowa jednos¢ 1 wewngtrzng moc zgromadzenia. Owoce tych staran staty
si¢ w pelni widoczne w poézniejszym okresie, czego dowodem byt m.in.
klasztor $w. Wawrzynca. Tamtejszy, liczacy kilkuset braci konwent, funk-
cjonowat w systemie nieustannej modlitwy, w ktérym mnisi zmieniali si¢
celem zapewnienia cigglos$¢ $§piewu psalmow?.

20 B. DEGORSKI, Korzenie duchowosci paulinskiej. Pierwsi mnisi egipscy, s. 32.

2! B. DEGORSKI, Korzenie duchowosci paulinskiej. Pierwsi mnisi egipscy, s. 32; Por.
K. KALINOWSKA, Pustynna iskra. Swiety Pawel z Teb, s. 187-206.

22 Por. S. J. PLATEK, Wybrane zagadnienia z historii i duchowosci Paulinow, Paulinianum,
Jasna Gora — Czgstochowa 20009, s. 26.

2 Por. S. RozEy, Poprzez stulecia Sladami sw. Pawla Pierwszego Pustelnika, s. 72-82.
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To bogate dziedzictwo, oparte na umitowaniu liturgii oraz stowa Bo-
7ego, pozostaje zywe rowniez w czasach wspotczesnych. Poprzez zachete
do regularnej lektury Pisma Swietego, praktykowanie codziennej medytacji
Bozego stowa i adoracji Najswigtszego Sakramentu, wspdlnotowe sprawo-
wanie Liturgii Godzin oraz celebrowanie Eucharystii — ktéra stanowi cen-
trum wspolnoty zakonnej — paulini s3 wezwani do trwania w kontemplacji
Boga. Ma to dokonywa¢ si¢ w duchu wiary i pelnego oddania Bogu, znaj-
dujac swoj najdoskonalszy wzorzec w osobie Maryi. To wtasnie Ona zacho-
wywala stowa Pana, rozwazajac je w swoim sercu (por. Lk 2, 19). Przyjecie
takiej postawy owocuje nie tylko wzniostym poznaniem Jezusa Chrystusa
(por. Flp 3, 8), ale staje si¢ rowniez fundamentem braterskiej jednosci oraz
zrodlem sity niezbednej do podejmowania trudow pracy apostolskiej?.

,,K0sci6t otrzymat Eucharysti¢ od Chrystusa, swojego Pana, nie jako
jeden z wielu cennych darow, ale jako dar najwiekszy, poniewaz jest to dar
z samego siebie, z wlasnej osoby w jej $wietym cztowieczenstwie, jak tez
dar Jego dzieta zbawienia”?. Refleksja nad tajemnicg Wcielenia, w ktorej
odwieczne Stowo przybrato ludzkie ciato i zamieszkato posrod nas (por.
J 1, 1-18), posiada ogromng wartos¢ dla catej rodziny ludzkiej. Glebia tej
prawdy powinna nieustannie motywowac¢ paulinow do wielkodusznego
przekazywania tej tajemnicy wspotczesnemu $wiatu. Przyjmowane z uf-
nos$cig 1 pokorg Stowo Boze oraz regularne karmienie si¢ Ofiarg Euchary-
styczng stanowig bowiem najbardziej istotne i najdoskonalsze narzedzia na
drodze do osiggnigcia pelnej jednosci z Bogiem dla kazdego wierzacego,
poniewaz ,kazda celebracja liturgiczna jako dziatanie Chrystusa-Kaptana
i Jego Ciala, czyli Kosciota, jest czynno$cig w najwyzszym stopniu swieta,
ktorej skuteczno$ci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu nie posia-
da Zzadna inna czynno$¢ Kosciota™?.

3. Praktyka pokuty

Uczestnictwo w bezkrwawej Ofierze Eucharystycznej, ktéra stano-
wi sakramentalne uobecnienie wydarzen z Kalwarii, uzdalnia wiernych do
glebokiego pielegnowania tajemnicy Krzyza w kazdym aspekcie ich zycia.

% Por. Regula, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego
Pustelnika, s. 47-49 (art. 20-29).

25 JaN Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 11.

26 SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja o liturgii swigtej ,,Sacrosanctum Concilium”, 7.
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Cho¢ celebracja Eucharystii zajmuje centralne miejsce w catosci kultu, nie
ogranicza ona wierzacych, lecz otwiera ich na ré6znorodne formy oddawa-
nia czci Jezusowi Ukrzyzowanemu. Paulinski udziat w zbawczym wynisz-
czeniu Chrystusa wyraza si¢ — wedle Konstytucji Zakonnych — poprzez pra-
cowite 1 ubogie zycie oraz praktyke pokuty?®’, ktore tworzg kolejny element
duchowosci. Taki styl zycia sprawia, iz zakonnicy jednoczg si¢ z Kosciotem
W jego wymiarze pokutnym i wewngetrznie si¢ odnawiajagcym, co w prak-
tyce realizuje si¢ poprzez odrzucenie grzechu, pelne oddanie si¢ Bogu oraz
gleboka potrzebe przynalezenia do Niego®®.

Wnhikliwa analiza Vita Sancti Pauli pozwala wysnu¢ wniosek, iz zycie
Pawta z Teb oparte na ofierze i wyrzeczeniach przyjetych w sposéb dobro-
wolny ze wzgledu na Pana, stanowito form¢ pokuty oraz akt upodobnienia
si¢ do Chrystusa w Jego tajemnicy Ukrzyzowania. Chociaz §w. Hieronim
nie poddaje tego tematu szerokiej analizie, to jednak zamieszcza znaczaca
wzmianke o §w. Antonim, ktéry w obliczu spotkania z hipocentaurem za-
bezpiecza swoje czolo poprzez nakreslenie na nim znaku zbawienia®. Ba-
zyli Degorski utozsamia ten gest z krzyzem twierdzac, ze byt on ,,uwazany
za potezng bron przeciw kazdej ztej mocy demonicznej” i dodaje, ze ,,Swie-
ci — a szczeg6lnie mnisi — kreslgc znak krzyza Swigtego, zawsze odnosili
zwycigstwo nad diablem’°. W tym konteks$cie staje si¢ jasne, ze $w. Pawet
Pierwszy Pustelnik nie tylko sam zyt tajemnicg krzyza, ale jako pelnigcy
role Patriarchy Zakonu, wyznacza swoim duchowym synom kierunek, oraz
podaza na ich czele drogg naznaczong ubostwem oraz pokutg?'.

Analogiczna sytuacja dotyczy postaci bt. Euzebiusza. Zaré6wno uwa-
runkowania zewngtrzne, przejawiajace si¢ w burzliwej historii epoki (takie

2 Por. Regula, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego
Pustelnika, s. 40 (art. 3 § 2).

3 Regula, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika,
s. 51 (art. 33).

2 Por. Sw. HIERONIM, Zywoty mnichow Pawta, Hilariona, Malchusa, V11, s. 112-113.

30 Por. Sw. HIERONIM, Zywoty mnichéw Pawla, Hilariona, Malchusa, V11, s. 113 — przypis.

3'W Zywocie Pawta z Teb widniej rowniez informacja moéwigca, ze pustelnik umart
w postawie kleczacej, majac dlonie uniesione w postawie krzyza. Sugeruje to jego dosko-
nale zjednoczenie si¢ z krzyzem Chrystusa za zycia i po $mierci. Gdy bowiem [Antoni]
wszedl do jaskini, ujrzal martwe cialo ze zgietymi kolanami, wyprostowang gtowg i wznie-
sionymi ku gorze rekoma. Myslgc poczgtkowo, zZe on zyje, zaczqt takze sie modlié. Pozniej
Jednak, nie styszqc zadnych westchnien, ktore zwykle podlgcy si¢ wydawal, schyliwszy sig,
by zlozy¢ zatobny pocatunek, zrozumial, zZe takze zwloki swietego modlity sie do Boga, dla
ktérego wszystko zyje, holdem samego gestu — Sw. HIERONIM, Zywoty mnichéw Pawla,
Hilariona, Malchusa, XV, s. 126-127.
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jak niszczycielskie najazdy tatarskie, organizowane wyprawy krzyzowe czy
liczne epidemie i klgski zywiolowe), jak 1 wewnetrzna dyspozycja ducho-
wa kanonika ostrzyhomskiego, stanowity impuls do wyboru drogi naslado-
wania Chrystusa Ukrzyzowanego®>. To wilasnie ,,madro$¢ Krzyza” nadata
kierunek duchowosci eremitow, ktérych Euzebiusz zjednoczyt. Znalazto
to symboliczne i materialne potwierdzenie w tym, ze pierwsza wzniesiona
przez niego §wiatynia otrzymata wezwanie Swietego Krzyza®. ,,Dla pierw-
szych paulindéw, ktérzy podjeli upodobnienie si¢ do Chrystusa Ukrzyzowa-
nego i udzial w jego wyniszczeniu, surowo$¢ zycia, posty, czuwania, trudy
i dobrowolnie przyjete wyrzeczenia byty swiadectwem ich bezkompromi-
sowego stylu ewangelicznego. Praktyka ich pokutnego zycia stanowi odtad
znamienng ceche duchowos$ci synéw §w. Pawla. Charyzmat Euzebiusza to
rozmitowanie braci w tajemnicy Krzyza i ciaglej kontemplacji M¢ki Pan-
skiej™*. Z tego tez powodu pierwsi paulini nazywani byli Eremitae Sanctae
Crucis®.

Wraz z uptywem wiekow pierwotny rygoryzm zycia zakonnego
zmalal. Proces ten nasilil si¢ zwlaszcza w okresach, gdy paulini w coraz
szerszym zakresie angazowali si¢ w bezposrednig postuge duszpasterska.
Punkt ciezkos$ci, spoczywajacy dotad na zewnetrznych przejawach ascezy
— takich jak surowe posty, restrykcyjne milczenie czy catonocne czuwania
modlitewne — zaczal by¢ przesuwany w strong¢ wymiaru bardziej wewngtrz-
nego. Mimo tych zmian, tradycja praktyk pokutnych w ich ré6znorodnych
formach pozostaje zywa w Zakonie do dnia dzisiejszego.

Wspodlczesne Konstytucje, ktadac nacisk na formacje mnichow,
uwrazliwiajg ich na ofiarniczy charakter powotania, akcentujac, ze: ,,prze-

32 Por. B. ALTER, Paulin ,,ikong Chrystusa Ukrzyzowanego”. Kult Krzyza i Bractwo
Pigcioranskie a duchowos¢ paulinska, w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej.
Studium historyczno-teologiczne, red. J. NALASKOWSKI, A. NAPIORKOWSKI, Ksiggarnia
Akademicka, Krakow 1999, s. 154-155.

3 W kolejnych stuleciach cze$¢ oddawana Krzyzowi ewoluowata, przybierajac forme
nabozenstw ku czci Meki Panskiej (poczawszy od XVII wieku) oraz kultu przebitego na
Krzyzu Serca Jezusowego (od wieku XIX). Z kolei w stuleciu XVI, zarowno w literaturze
zakonnej, jak i w szeroko pojetej aktywnosci duszpasterskiej paulinow, prym wiodly dwa
kluczowe nurty: maryjno$¢ oraz kult swigtego Pawta Pierwszego Pustelnika.

3 B. ALTER, Paulin ,ikong Chrystusa Ukrzyzowanego”. Kult Krzyza i Bractwo
Pigcioranskie a duchowos¢ paulinska, s. 155.

35 Kenoza praktykowana przez pierwszych zakonnikow dorownywata surowosci zycia
kartuzéw. Pod wrazeniem tej postawy paulindw — ,,mito$nikow krzyza”, $w. Jan Kapistran
wypowiedzial znamienne zdanie: ,,Jesli ktos chce oglada¢ swietych w $wiecie, niech si¢
uda do Nosztre, a stanie si¢ zados$¢ jego zyczeniom”.
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tozeni beda ustala¢ praktyki pokutne i umartwienia, stosownie do aktual-
nych wymogow religijnego zycia; zwlaszcza w dniach i okresach, ktore
z woli Kosciota maja charakter pokutny”®. I dodaja: ,,Do zasadniczych
przejawow naszego zycia pokutnego naleza: umartwienie ciata przez post
1 wstrzemigzliwo$¢; pracg nad sobg 1 wytrwale studium; znoszenie prze-
ciwnosci, cierpien i staro$ci. Nalezy pamietaé, ze ducha pokuty wymaga-
ja takze: praktyka rad ewangelicznych, wierno$¢ zyciu modlitwy i zyciu
wspolnemu oraz pelne wlaczenie si¢ w dzieta apostolskie. Nadto, rozezna-
jac wiasciwe znaki czasu, podejmujemy réwniez nowe formy pokuty, by
tym skuteczniej innych wzywac do nawrdcenia™’.

Zagadnienie kultu krzyza u paulinéw mozna by poréwnac do witraza,
ktory ogladany z zewnatrz kojarzony jest z wymiarem historycznym, za$
ogladany od wewnatrz przywotuje na mysl kenoze, wyniszczenie, asceze,
pokute. Dopiero od srodka widzimy go ptongcego zywa barwa, tetnigce-
go zyciem, ale zawsze w duchu paulinskiego ukrycia i samotno$ci®. Ten
pokutny charakter ma fundamentalne znaczenie nie tylko dla samych za-
konnikéw w procesie ich upodabniania si¢ do Chrystusa Ukrzyzowanego,
lecz takze dla tych wszystkich, ktorzy potrzebuja wsparcia ptynacego z ich
ofiary zycia. Wspotudziat w krzyzu Pana Jezusa powinien by¢ bowiem nie-
ustannie podejmowany z intencja zbawienia osob trwajacych w oddaleniu
od Boga i1 wspolnoty Kosciota. Niegasnaca inspiracja dla takiej postawy
pozostaja stowa $w. Pawla, ktory glosit: ,,Co do mnie, nie daj Boze, bym si¢
mial chlubi¢ z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, dzigki ktoremu $wiat stal si¢ ukrzyzowany dla mnie, a ja dla $wiata”
(Ga o, 14).

4. Kult Bogarodzicy

Zakon Paulindw postrzegany jest w gtdwnej mierze poprzez pryzmat
Jasnej Gory, gdzie od stuleci ojcowie oraz bracia pelnig straz przy Cudow-

36 Regula, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika,
s. 52 (art. 34).

37 Reguta, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika,
s. 52 (art. 35). Uszczegotowienie zasad podaja normy Dyrektorium, s. 127-128 (normy
31-35).

¥ B. ALTER, Paulin , ikong Chrystusa Ukrzyzowanego”. Kult Krzyza i Bractwo
Piecioranskie a duchowos¢ paulinska, s. 158.
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nym Obrazie Matki Bozej i postuguja pielgrzymom przybywajacym do du-
chowe;j stolicy Polski. W powszechnym odbiorze wspolnota ta identyfiko-
wana jest jako maryjna, gdyz jej misja apostolska nierozerwalnie wigze si¢
z postacig Matki Zbawiciela. Warto jednak podkresli¢, ze pieczy paulinbw
powierzono nie tylko sanktuarium narodu, lecz takze inne osrodki kultu
w kraju oraz poza jego granicami®*. Co istotne, ta szczego6lna wiez tacza-
ca mnichéw z osoba Naj$§wietszej Maryi Panny nie jest efektem przemian
ostatnich dekad, lecz jest gleboko zakorzeniona u samych zrodet powstania
Zakonu. Najpehiejsze potwierdzenie tej prawdy odnajdujemy w Konstytu-
cjach, gdzie czytamy: ,,W postugiwaniu naszego Zakonu od poczatku jego
istnienia Maryja spelnia wyjatkowa rol¢. Byta obecna w zyciu i dziatalnosci
paulinskiej. Zakon nasz czcit Jg zawsze jako Matke, Panig i Krélowa oraz
gorliwie szerzyl to nabozenstwo™.

W powszechnym przekonaniu paulinow $w. Pawel Pustelnik od-
znaczat si¢ gleboka czcig do Matki Bozej. Przekonanie to znajduje od-
zwierciedlenie nie tylko w dorobku pismienniczym wybitnych teologéw
zgromadzenia, czego przyktadem sag pisma ojca Franciszka Bossoli!, ale
réwniez w bogatej ikonografii malarskiej, ktora ukazuje eremite jako zarli-
wego czciciela Najswigtszej Maryi Panny*. Stanowisko to znajduje opar-
cie w dodatkowej argumentacji. Po pierwsze, nalezy uwzgledni¢ fakt, ze
w pierwotnym Kosciele koptyjskim na terenie Egiptu kult Bogarodzicy byt
silnie zakorzeniony juz w III stuleciu. Po drugie, w tradycji zakonnej do-
minuje przeswiadczenie, iz ,,doskonalos¢ wewngtrzna §w. Pawla musiata
by¢ dzielem szczeg6lnej interwencji Maryi w jego samotne zycie, oddane
catkowicie modlitwie i pokucie™®. Wyjatkows intuicj¢ dotyczaca maryjne-
go wymiaru poboznosci Tebanczyka wyraza ponadto Karolina Kalinowska,
piszac: ,,Jesli duchowy Ojciec wszystkich pustelnikow $wiata stal si¢ mi-
strzem kontemplacji stowa Bozego, nikt nie moégt nauczy¢ go skuteczniej

3 Por. J. S. PLATEK, Duchowos¢ maryjna paulinow, w: W poszukiwaniu duchowosci
paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, red. J. NALASKOWSKI, A. NAPIORKOWSKI,
Ksiggarnia Akademicka, Krakow 1999, s. 169-178.

“ Regula, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika,
s. 60 (art. 60).

4 Zob. T. CIoLEK, Poboznosé¢ maryjna wedlug o. F. Bossoli, w: W poszukiwaniu du-
chowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 179-185.

4 Por. J. S. PLATEK, Paulinska poboznos¢ maryjna. Proba syntezy historyczno-doktry-
nalnej, w: Od fenomenu do fundamentu. Fides et Ratio nr 83, red. J. MaZUR, Wydawnictwo
Naukowe PAT, Krakow 1999, s. 63-66.

4 Por. T. CIOLEK, Poboznos¢ maryjna wedtug o. F. Bossoli, s. 181-182.
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nim zy¢ 1 w nim owocowac niz Ona. To Maryja przyjeta do serca stowo
Boga i pozwolita, aby w niej stato si¢ ciatem™*,

W postaci bl. Euzebiusza takze dostrzegamy zarliwego czciciela Ma-
ryi, ktérego zycie i dzielo nierozerwalnie splotty si¢ z kultem maryjnym.
Proces formowania si¢ Zakonu Paulindw przypada na okres niezwyklej in-
tensyfikacji nabozenstwa do Najswigtszej Maryi Panny, czczonej woéwczas
jako Wielka Pani Wegier. Zalozyciel zgromadzenia nie tylko ksztaltowat
swoja tozsamo$¢ w atmosferze glebokiej czci do Matki Zbawiciela, ale oso-
biscie odznaczat si¢ wyjatkowym przywigzaniem do Jej osoby. Dowodem
tej poboznosci byta struktura wzniesionej przez niego $wiatyni: obok gtow-
nego oftarza po$wigconego misterium Krzyza Swictego, drugi ottarz de-
dykowal on wlasnie Bogarodzicy. Zwienczeniem jego ziemskiej drogi stat
si¢ akt wiary, w ktorym odchodzac do wiecznosci, wzywal imion Jezusa
1 Maryi. Ta wielowymiarowa duchowos$¢ Euzebiusza wywarta decydujacy
wpltyw na uksztattowanie si¢ maryjno-pasyjnego rysu tozsamosci calego
zgromadzenia®.

W burzliwych okresach historycznych to witasnie wstawiennictwu
Maryi przypisuje si¢ przetrwanie wspolnoty paulinskiej. Jest Ona czczona
nie tylko jako Zywicielka i Karmicielka, ale przede wszystkim jako szcze-
gdlna Opiekunka Zakonu. Wedtug tradycji otaczata ona zakonnikéw tro-
ska w dobie reformacji, w czasach kasat klasztorow oraz podczas licznych
konfliktéw zbrojnych pustoszacych Europe. Ostatecznie postrzega si¢ Ja
jako Wspomozycielke i Posredniczke wszelkich task, dzieki ktorej pauli-
ni zdotali przej$¢ przez najbardziej krytyczne momenty dziejowe, by na-
stepnie rozpocza¢ proces odrodzenia, majacy swoj poczatek wlasnie w Jej
jasnogorskim domu. Liczne akty oddania oraz oficjalne obrania Maryi za
Matke i Patronke Zakonu stanowig dowdd na to, ze w XX wieku Jasna Gora
ugruntowata swoja pozycje jako centralny osrodek zycia i duchowosci ca-
tego zgromadzenia®.

Uznanie Bozej Rodzicielki za szczeg6lng Opiekunke catego Zakonu
wywiera gleboki wplyw na zycie kazdego paulina, ktory juz od poczatko-
wego etapu swojej formacji zachecany jest do przyjecia Maryi jako oso-
bistej Matki i Przewodniczki na drodze powotania. Postawa catkowitego
zawierzenia, a wrgcez forma $wietej niewoli mito$ci — wzorowana na ducho-
wosci $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort — sprawia, ze Maryja jako

4 K. KALINOWSKA, Pustynna iskra. Swiety Pawel z Teb, s. 138.
4 Por. J. S. PLATEK, Duchowosé¢ maryjna paulinéw,, s. 171.
% Por. J. S. PLATEK, Duchowos$¢ maryjna paulinéw, s. 173-177.
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Matka i Wychowawczyni, poprzez swoje oddziatywanie oraz sit¢ osobowo-
$ci, staje si¢ postacig o znaczeniu wigkszym niz jakikolwiek inny autorytet.
To wiasnie Ona uczy, przyciaga i ksztattuje przymioty duchowe zakonnika,
czynigc to przede wszystkim poprzez swoj osobowy przyktad zycia. Nad-
to, bedac ,,reguta dla wszystkich chrzescijan” i ,,pierwowzorem Kosciota
w zakresie §wigtosci”, Maryja jest dla powotania kazdego mnicha ,,norma,
modelem, arcymistrzynia, ale zawsze obok najwyzszego idealu i normy
swigtosci — Jezusa Chrystusa™’.

Kultywowanie pobozno$ci maryjnej jawi si¢ jako warunek niezbed-
ny dla petnego rozwoju powotania zakonnego. Ojciec Franciszek Bossoli
wyliczytl dwie kluczowe korzysci wynikajace z wiernego nasladowania
cndt Naj$wietszej Maryi Panny. Pierwsza z nich opiera si¢ na przeko-
naniu, ze poprzez postaw¢ synowskiego zawierzenia sktadamy Bozej
Rodzicielce najdoskonalszy rodzaj hotdu, czci oraz uwielbienia. Druga
korzy$¢ wskazuje natomiast na to, jak ,,wielkimi krokami zmierza¢ do
zaplanowanej doskonatosci i intymnego zjednoczenia si¢ z Bogiem™8,
Nie bez racji wigc Zakon przypomina, ze ,,szczeg6lny kult Bogarodzicy,
wyrazajacy si¢ gtéwnie w nasladowaniu Maryi w dziele wlasnego uswig-
cenia i w dziatalnos$ci apostolskiej” przynalezy do istotnych wymiardéw
paulinskiej duchowosci.

5. Gorliwos¢ apostolska

W relacji ze spotkania §w. Pawta ze $w. Antonim szczegdlng uwage
zwraca pewien passus. Otdz pierwszy z eremitow, witajac przybysza, kieru-
je do niego wymowne zapytanie: ,,Prosz¢ ci¢, opowiedz mi, jak si¢ miewa
rodzaj ludzki: czy w starozytnych miastach sag budowane nowe domy; jaki
wladca rzadzi §wiatem; czy pozostali jeszcze ludzie, ktorych opanowat btad
demondéw™°. W stowach tych nie pobrzmiewa prozna ciekawosé, lecz gle-
boka troska Tebanczyka o kondycje calej ludzkosci, o jej wiezi ze Stworca
oraz o pomys$lnos¢ doczesnego bytowania. Ten rys osobowos$ci swigtego

47 Por. P. Kosiak, Maryja mistrzyniq zycia zakonnego, w: W poszukiwaniu duchowosci
paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, s. 163-164.

4 Por. T. CIOLEK, Poboznos¢ maryjna wedtug o. F. Bossoli, s. 184.

¥ Reguta, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika,
s. 40 (art. 3 § 3).

50 Sw. HIERONIM, Zywoty mnichow Pawla, Hilariona, Malchusa, X, s. 121.
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stat si¢ rowniez fundamentem wizji bl. Euzebiusza, ktory jako nadrzedny
cel powotania do zycia nowej wspolnoty zakonnej wskazat duchowy pozy-
tek bliznich, realizowany przede wszystkim poprzez dawanie im autentycz-
nego swiadectwa i1 budujacego przyktadu zycia’'.

Pierwotny zbiér norm zakonnych, nadany przez biskupa Bartlomieja,
zobowigzywat braci §w. Pawla Pierwszego Pustelnika nie tylko do osobi-
stego doskonalenia si¢ w cnotach i poboznosci, ale takze do sktadania Bogu
ofiary z wlasnej postugi w intencji nawrdcenia oraz zbawienia innych. Kilka
stuleci pozniej, general zakonu, o. Grzegorz Gyongyosi (1528-1531), kon-
tynuowal te mys$l, piszac, iz ,,chrzescijanskie zycie pustelnicze nie oznacza
nienawisci do §wiata, samolubnego zwrdcenia si¢ ku wtasnemu ja, catkowi-
tego zerwania z bliznimi”.

Dlatego tez paulini bardzo szybko podjeli aktywng postuge duszpa-
sterska wobec wiernych gromadzacych si¢ w ich $wiatyniach, polegaja-
cg na stuchaniu spowiedzi i przepowiadaniu Ewangelii. Juz w 1401 roku
uzyskali oni oficjalng zgode na podejmowanie studiéow i dalszg edukacje.
Rosngce z czasem zaangazowanie w prace apostolskie, utatwiane przez
kaptanski charakter zakonu, systematycznie poszerzato zakres ich oddzia-
tywan duszpasterskich. Do katalogu obowigzkow, oprocz gloszenia stowa
Bozego i1 sprawowania sakramentu pokuty, juz w XV wieku dotaczyto zor-
ganizowane duszpasterstwo, a w XVII stuleciu takze dziatalno$¢ misyjna
i prowadzenie wlasnego szkolnictwa®.

Gorliwo$¢ w apostolskiej stuzbie Kosciotowi i1 bliznim jest w naj-
wyzszym stopniu wyrazem wrazliwosci paulindw na natchnienia Ducha
Swietego i na znaki czasu™. Trzecia Osoba Trojcy Swictej jest zasadg za-
konnej jedno$ci, Tym, ktory inspiruje wspolnotowy charakter zycia pauli-
néw; dalej — udziela niezbednych daréw i charyzmatéw, uzdalnia do zycia
modlitwy, zycia liturgig i sakramentami oraz o$wieca Prawda i uzdalnia do
stuzby w mitosci®.

3! Por. K. POMPER, Konsekracja pauliniska wedtug pierwszych regut i Konstytucji, s. 90.

2 Por. M. LACEK, Pauliniska formacja swieckich, s. 233.

3 Por. K. POMPER, Konsekracja paulitiska wedlug pierwszych regut i Konstytucji,
s. 91-93.

54 Regula, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika,
s. 40 (art. 3 § 4).

55 Por. A. A. NAPIORKOWSKI, Teologia obecnosci i dzialania Ducha Swietego w pau-
linskim zyciu zakonnym, w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-
-teologiczne, red. J. NALASKOWSKI, A. NAPIORKOWSKI, Ksi¢garnia Akademicka, Krakow
1999, s. 123-140.
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Duchowo$¢ paulinska, od zarania swego istnienia gleboko zakorze-
niona w kontemplacji Boga, harmonijnie taczyla si¢ z mitoscig caritas kie-
rowang w strong bliznich. W postawie mnichéw odbijaty si¢ jak w soczew-
ce postawy ewangelicznych siostr — Marty 1 Marii. Z jednej strony byto to
peine oddania przesiadywanie u stop Zbawiciela i chtonigcie Jego nauki,
aby nastepnie moc z ofiarnos$cia stuzy¢ potrzebujacym braciom. Otwarto$¢
ta jest wynikiem troski o najwyzsze dobro blizniego — tj. poznanie Chry-
stusa i zbawienie jego duszy, bowiem ,,petnia chrzescijanstwa, realizowana
istotowo przez doskonatg mitos¢ Chrystusows, to cel wspdlny dazen, to
obowigzek swieckich i 0sob zakonnych’.

Z.akonczenie

Analizujac tre$¢ Zywota sw. Pawla Pierwszego Pustelnika, mozna
dostrzec, ze §w. Hieronim przedstawia postacie eremitow jako zotierzy
Chrystusa (milites Christi)’’. Takie ujgcie ascezy monastycznej jako szcze-
gdlnej formy walki podejmowanej dla Zbawiciela mialo w sposdb najpet-
niejszy oddac ich zarliwg mito$¢ do Boga. Opis ten stanowi doskonatg ilu-
stracj¢ zycia chrze$cijanskiego kazdej epoki, rozumianego jako ,,walke dla
Boga przy uzyciu duchowej broni przeciwko nieprzyjacielskiej mocy de-
monow i ciata™®. W pelni §wiadomi konieczno$ci podjecia tego boju, pau-
lini wszystkich pokolen — od czaséw bt. Euzebiusza az po wspodlczesnych
mnichéw — na roézne sposoby realizuja $ciezke chrzescijanskiego zjedno-
czenia z Bogiem. Czynig to poprzez nasladowanie wybitnych mistrzow zy-
cia wewnetrznego, dla ktorych ostateczny i najdoskonalszy wzorzec stano-
wi Osoba samego Zbawiciela.

To duchowe zmaganie nie ogranicza si¢ wylgcznie do oso6b konse-
krowanych, lecz stanowi wyzwanie dla wszystkich ludzi. Z tego wzgle-
du zakonnicy sg powolani, aby zachgcac jak najszersze kregi wiernych do
wejscia na Sciezke radykalnego nasladowania Chrystusa poprzez czerpanie
z bogactwa duchowosci paulinskiej. Nie nalezy jej postrzegaé jako bez-
wzglednego obowiagzku, lecz jako szans¢ na poglebienie wiary, nadziei

¢ Por. P. Kosiak, Maryjna formacja paulina. Doktryna i praktyka, w: W poszukiwaniu
duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne..., dz. cyt.,, s. 187.

57 Por. Sw. HIERONIM, Zywoty mnichéw Pawla, Hilariona, Malchusa, V111, s. 115; X,
s. 122.

38 Por. B. DEGORSKI, Korzenie duchowosci pauliniskiej. Pierwsi mnisi egipscy, s. 31.
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1 mito$ci w ramach specyficznego charyzmatu, ktory pielegnuja duchowi
synowie $w. Pawla z Teb.

Oferta skierowana do osob $wieckich jest niezwykle bogata i r6zno-
rodna. Pierwszym jej elementem jest zacheta do odnalezienia w codzien-
nosci wlasnej ,,pustyni” — miejsca, w ktorym kazdy bedzie mogt stanaé
w obecnosci Boga sam na sam i w ciszy kontemplowaé Jego oblicze. Ko-
lejny aspekt stanowi dbatos¢ o celebracje Eucharystii oraz wspolnotowe
odmawianie Liturgii Godzin, co pozwala wiernym zachwyci¢ si¢ picknem
Stworcy objawiajacego si¢ zarowno w stowie Bozym, jak i w sakramental-
nych postaciach Ciata i Krwi. Niezwykle istotne jest takze ukazanie zbaw-
czego wymiaru Krzyza, ktory nie prowadzi do destrukcji czlowieka, lecz
staje si¢ narzgdziem jego odkupienia. Podejmowana z kolei pokuta i stuzba
bliznim stajg si¢ wyrazem doskonatego zjednoczenia z Krzyzem Chrystusa
1 obecnos$cig przy nim wraz z Matka Jezusa.

Cata ta droga formacji dokonuje si¢ pod troskliwa opieka Maryi, naj-
lepszej z Matek. To wlasnie dzigki Jej macierzynskiej trosce realizacja tej
pustelniczej Sciezki staje si¢ nie tylko tatwiejsza, ale tez mozliwa. Jak przy-
pominat nam kardynat Stefan Wyszynski, akt osobistego zawierzenia Maryi
stanowi najbezpieczniejszg i najpewniejsza droge, dzieki ktorej bezblednie
docieramy do Jej Boskiego Syna — ostatecznego celu wysitkéw podejmo-
wanych przez ludzi.

,C0z bowiem za korzy$¢ odniesie cztowiek, choéby caly $wiat
zyskal, a na swej duszy szkode poniost? Albo co da cztowiek w zamian
za swoja dusze?” (Mt 16, 26). Stowa Chrystusa, petnigce role nauki, jak
1 przestrogi, naklaniajg nas, abysSmy w obliczu codziennych trudnosci nie
szczgdzili wysitku w dazeniu do warto$ci wiecznych. Podjecie drogi wyty-
czonej przez paulinska duchowos$¢ oraz uczestnictwo w jej wielorakich for-
mach aktywnosci duszpasterskiej moze stanowi¢ fundamentalne wsparcie
W urzeczywistnianiu tego zamierzenia. Dobitnie przypomina o tym Hiero-
nim w zakonczeniu Zywota $w. Pawla, piszac — ,,Blagam cie, kimkolwiek
jestes 1 czytasz te stowa, by§ wspomniat na grzesznego Hieronima, ktory
— jesli Pan datby mu mozliwo$¢ wyboru — o wiele chetniej wybratby tunike
Pawta wraz z jego zastugami, niz purpury krolow z ich krolestwami”.

59 Sw. HIERONIM, Zywoty mnichéw Pawla, Hilariona, Malchusa, XVIII, s. 131.



WIDNOKRAG PAULINSKIEJ DUCHOWOSCI 125

Literatura

ALTER BERNARD, Paulin ,,ikong Chrystusa Ukrzyzowanego”. Kult Krzyza i Brac-
two Pigcioranskie a duchowos¢ paulinska, w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej.
Studium historyczno-teologiczne, red. J. NALASKOWSKI, A. NAPIORKOWSKI, Ksiggarnia
Akademicka, Krakow 1999, s. 153-161.

BENEDYKT X VI, Audiencja generalna (11 maja 2011), ,,’Osservatore Romano” 7
(2011), s. 50.

CioLek ToMASz, Poboznos¢ maryjna wedtug o. F. Bossoli, w: W poszukiwaniu du-
chowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 179-185.

COMTE-SPONVILLE ANDRE, Duchowos¢é ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga, thum. E. Apuszkiewicz, Czarna Owca, Warszawa 2011.

DEGORSKI BazyL1, Korzenie duchowosci paulinskiej. Pierwsi mnisi egipscy, w:
W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s.
11-65.

HieroNIM, $W., Zywoty mmichéw Pawla, Hilariona, Malchusa, przekl., wstep
i oprac.: B. DEGORskI, Wydawnictwo Benedyktynow TyNiec, Krakéw 2022.

JAN Pawer 11, Encyklika Redemptor hominis, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta II, Wydawnictwo zNaK, Krakow 2009.

JAN Pawer 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawta II, Wydawnictwo zNaK, Krakow 2009.

KALINOWSKA KAROLINA, Bozy Plomien. Blogoslawiony Euzebiusz z Ostrzyhomia,
Paulinianum, Jasna Gora 2024.

KALINOWSKA KAROLINA, Pustynna iskra. Swiety Pawel z Teb, Paulinianum, Jasna
Gora 2022.

Konstytucje Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika, w: Regula, Konstytu-
cje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika, wyd. 111, Kuria Gene-
ralna Zakonu Paulinéw, Jasna Goéra 2014, s. 37-113.

Kosiak PAWEL, Maryjna formacja paulina. Doktryna i praktyka, w: W poszukiwa-
niu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 187-193.

Kosiak PAWEL, Maryja mistrzyniq zycia zakonnego, w: W poszukiwaniu duchowo-
sci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne., dz. cyt., s. 163-168.

LACEK MIECZYSLAW, Duchowos¢ paulinska a duchowosé innych zakonoéw, w: W po-
szukiwaniu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 95-105.

LACEK MIECZYSLAW, Pauliniska formacja swieckich, w: W poszukiwaniu duchowo-
sci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 233-247.

MASTALSKI JANUSZ, Modlitwa kaptanska, Homo Dei, Krakow 2014.

NALASKOWSKI JAN ADAM, Glowne inspiracje adhortacji apostolskiej ,, Vita conse-
crata” w refleksji nad duchowoscig paulinskq, w: W poszukiwaniu duchowosci paulin-
skiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 107-121.

NAPIORKOWSKI ANDRZEJ ADAM, Teologia obecnosci i dziatania Ducha Swietego
w paulinskim zZyciu zakonnym, w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej. Studium hi-
storyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 123-140.

PLATEK JOZEF STANISLAW, Duchowosé maryjna paulinéw, w: W poszukiwaniu du-
chowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt., s. 169-178.



126 LUKASZ FILIPIUK

PLATEK JOZEF STANISLAW, Paulifiska poboznosé maryjna. Proba syntezy historycz-
no-doktrynalnej, w: Od fenomenu do fundamentu (,, Fides et ratio” nr 83), red. J. Ma-
ZUR, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1999.

PLATEK JOZEF STANISEAW, Poczqtki Zakonu sw. Pawta Pierwszego Pustelnika, Cze-
stochowa - Jasna Gora 1989.

PLATEK JOZEF STANISEAW, Wybrane zagadnienia z historii i duchowosci Paulinéw,
Paulinianum, Jasna Géra — Cz¢stochowa 2009.

PomPER KONRAD, Konsekracja pauliniska wedlug pierwszych regul i Konstytucji,
w: W poszukiwaniu duchowosci paulinskiej. Studium historyczno-teologiczne, dz. cyt.,
s. 67-93.

Regula, Konstytucje i Dyrektorium Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika,
wyd. III, Kuria Generalna Zakonu Paulinow, Jasna Gora 2014.

ROZEJ STEFAN JAN, Jasnogorskie Uniwersum, Paulinianum, Jasna Gora - Czgsto-
chowa 2008.

ROZEJ STEFAN JAN, Poprzez stulecia sladami sw. Pawta Pierwszego Pustelnika,
Drukarnia Narodowa, Krakow 1990.

SARAH ROBERT, DIAT NicoLAS, Moc milczenia, tham. AGNIESZKA KURYS, Wydawnic-
two Siostr Loretanek, Warszawa 2017.

SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium”,
w: Sobor Watykanski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002.

THE HORIZON OF PAULINE SPIRITUALITY.
REFLECTIONS ON THE IDENTITY OF THE ORDER

Abstract

The article presents a study of the foundations and evolution of the spiritu-
ality of the Order of Saint Paul the First Hermit. Starting with an analysis of St.
Jerome’s Vita Sancti Pauli, the author identifies key motifs such as the desert, spi-
ritual warfare, and the ideal of solus cum Deo solo. The text demonstrates how the
original eremitic charism, solidified by Bl. Eusebius, evolved toward a synthesis
of contemplation and pastoral ministry. Special attention is given to the Marian-
-Paschal character of the Order, manifested in the veneration of the Holy Cross and
the special patronage of the Mother of God, with Jasna Goéra serving as its primary
center. The author argues that Pauline spirituality, despite its roots in ancient asce-
ticism, remains a relevant proposal for contemporary believers, offering a path to
union with God through silence, prayer, liturgy, fasting and Marian entrustment.
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Karolina Kalinowska, Pustynna iskra. Swiety Pawel 7 Teb, Wy-
dawnictwo ,,Paulinianum”, Jasna Gora 2022, 215 stron (ISBN 978-83-
66783-35-5)

Na tylnej stronie oktadki widnieje informacja, ze $w. Pawet z Teb (miasta
potozonego nad Nilem w Goérnym Egipcie), pierwszy znany Kosciotowi pustel-
nik, byt iskra, ktora rozniecita ptonien duchowosci eremickiej w Afryce, Europie,
a pozniej na catym chrzescijanskim §wiecie. Ksigzka jest nie tylko opowiescia
o pustelniku Pawle, zyjacym na przetomie III i IV wielu, ale takze kryje w so-
bie udang probe odpowiedzi na pytanie, co 06w eremita ma do zaproponowania
cztowiekowi XXI stulecia. Zaskakuje czytelnika swoja literackg pomystowoscia,
bo nie jest ani klasyczng powiescia, ani opowiadaniem w rodzaju noweli, ani tez
standardowym ujeciem duchowosci $w. Pawta, ktora w ksigzce kojarzona jest jako
»pustynna iskra”.

Mozna ja jednak uzna¢ za pewien rodzaj oryginalnej powiesci, zawie-
rajacej rzetelna porcje wiedzy historycznej i teologicznej, dzigki ktorej odstania
si¢ bogactwo duchowosci $wietego Pawta z Teb oraz charyzmat paulinski. Bo-
haterami powiesci sa wdowiec Nikodem i jego syn Janek — zaprzyjaznieni z pau-
linami mieszkancy Czgstochowy i Krakowa. Korzystajg oni z postugi duszpa-
sterskiej w klasztorach na Jasnej Gorze i Skalce. Ich losy ukazane sa rownolegle
z narracjg na temat zycia Sw. Pawta z Teb. Konkretne postawy egzystencjalne
Pustelnika zyjacego w Egipcie w III 1 IV stuleciu, staja si¢ odpowiedziami na
pojawiajace si¢ problemy etyczne, moralne, kulturowe i spoteczne bohaterow
omawianej powiesci.

Na stronie internetowej tygodnika ,,Niedziela” widnieje informacja na-
stepujacej tresci: ,,Ksiazka jest powiescig fabularng o dynamicznej narracji i cie-
kawych dialogach, pelng zaskakujacych zwrotow akcji. Nie mozna si¢ przy nigj
nudzi¢. Czytelnik szybko zaprzyjaznia si¢ zar6wno z bohaterami wspotczesny-
mi: Nikodemem, Jankiem, Magdalena, Wiktoria, ,,Preclem” — jak i z oddalony-
mi w czasie wielkimi $wietymi Kos$ciola Pawlem i Antonim. Dbato$¢ o realizm
i bogactwo szczegotow pozwala zglebi¢ historie, architekture 1 kulturg starozyt-
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nego Egiptu oraz Imperium Rzymskiego. Osadzenie akcji w kontekscie funkcjo-
nujacych wspotczesnie dwdoch najwazniejszych polskich klasztoréw paulinskich:
Jasnej Gory 1 Skatki, daje mozliwo$¢ poznania duchowosci i tradycji, zycia i dzia-
talno$ci  Zakonu” (https://www.niedziela.pl/arty-kul/87918/Powiesc-Pustynna-
Iskra---historia-sw-Pawla-z-Teb-opowiedziana-z-innej-strony).

Wydaje si¢, ze powyzsza zacheta powinna wystarczyC, by ksigzka zainte-
resowal si¢ kazdy, kogo fascynuje eremityzm. Znajdzie on w niej odpowiedz na
pytanie o sens ducha pustyni w XXI stuleciu, ktora wcigz bywa pragnieniem serc
wielu chrzescijan. Nie bez racji mozna skonstatowac, ze motyw ,,pustynnej iskry”
nie jest wyltacznie konstrukcja literacka, ale kryje w sobie takze dzis realizm ewan-
gelicznej doskonatosci.

Na koniec mozna by nadmieni¢, ze zacheta do przeczytania omawianej
ksigzki wydaje si¢ by¢ zbedna, zwazywszy na kunszt literacki jej Autorki. Wystar-
czy, ze kto$ przejrzal chociazby jedna jej publikacje, to z pewnoscia przekonat sie,
ze warto siegna¢ po dzieta nastgpne. Jej niewatpliwy talent pisarski idzie w parze
z profesjonalizmem, wszak jest ona absolwentka Edytorstwa oraz Dziennikarstwa
i Komunikacji Medialnej Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Jan Mazur OSPPE

Karolina Ulman-Kalinowska, Alicja w Krélestwie Eucharystii,
Wydawnictwo ,,Paulinianum”, Jasna Gora - Czestochowa 2026, 279
stron (ISBN 978-83-68727-01-2)

Rzadko zdarza sig¢, by literatura religijna potrafita z taka dynamika pota-
czy¢ gleboka teologi¢ z porywajaca akcja fantasy. Karolina Ulman-Kalinowska
w powiesci pt. Alicja w Krolestwie Eucharystii dokonata czego$ wrecz niemozli-
wego: stworzyla dzieto, w ktérym petna dynamicznych akcja toczaca si¢ na ma-
lowniczym Podhalu miesza si¢ z wonig kadzidta ptynaca z niebianskich trybularzy.
Ksigzka zabiera czytelnika nie tylko w mistyczng podroz Alicji do Wiecznosci, ale
przede wszystkim ukazuje si¢ jako wieloglosowa opowies¢ o przebaczeniu, na-
wroceniu i niewidzialnej ,,wojnie”, ktora toczy si¢ o dusze kazdego z nas.

Gloéwna bohaterke, Alicje, poznajemy w momencie granicznym. Tragicz-
ny wypadek na podhalanskich serpentynach staje si¢ punktem wyjscia jej niezwy-
ktej podrozy. Podczas gdy lekarze walcza o jej zycie w doczesnosci, dusza Alicji
zostaje wceiggnicta w wir walki o znacznie Wiqkszq stawke. To tutaj historia nabie-
ra tempa wiasciwego najlepszym powiesciom przygodowym — nie ma tu miejsca
na nudg, a zwroty akcji sprawiajg, ze czytelnik trzyma kciuki za bohaterke do
ostatniej strony.
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Ludzki dramat i Boza pedagogika przeplataja si¢ na stronicach powiesci.
Wprowadzenie postaci Marii nadaje ksigzce gleboki wymiar psychologiczny i pe-
dagogiczny. Jej bol po wypadku jedynego dziecka jest autentyczny i rozdzierajacy,
ale Autorka idzie krok dalej. Ukazuje konieczno$¢ konfrontacji z prawda. Tragedia
dziecka staje si¢ dla Marii lustrem, w ktérym musi przejrze¢ swoje dotychczasowe
zycie. Ta ,,burzliwa droga powrotu” do Boga sprawia, ze powies¢ staje si¢ niezwy-
kle bliska czytelnikowi, ktory sam nierzadko zmaga si¢ z wtasnymi niedoskonato-
$ciami oraz nietatwa historig zycia. Nie mniej ciekawg i intrygujaca osobowoscia
jest Helena. Posta¢ matki chrzestnej Alicji wprowadza spokdj i wierno$¢, tworzac
przeciwwage dla buntu i zagubienia innych bohaterow. Natomiast ojciec Stefan
widnieje jako kaptan z krwi i kosci. Posta¢ paulina to majstersztyk kreacji bohatera
duchownego. Nie jest on jedynie statysta odprawiajacym rytualy, ale autentycz-
nym pasterzem zatroskanym o losy powierzonych sobie owieczek. Rozmowy z o.
Stefanem to ciekawe watki powiesci — petne madrosci i zyciowego doswiadczenia.
Jawia si¢ jako drogowskaz w pielgrzymim zyciu nie tylko dla Heleny, ale i dla
kazdego z czytelnikow. )

Inng grupg istotnych bohateréw powiesci sg ,,Agenci Swiatta”. Wprowa-
dzenie imion Aniotow Strozoéw — Asceticusa, Illuminatusa i Fidelisa — nadaje po-
wiesci rysu dynamicznego fantasy w stylu chrzescijanskim. To nie sg bezimienne
byty, ale konkretne osobowosci o réznych zadaniach: od czuwania nad wiernoscia,
po rozswietlanie mrokow rozpaczy. Ich walka o zbawienie ,,arystokratki i jej zbun-
towanej corki” przypomina, ze zycie to front, na ktorym wspieraja nas potezni
sojusznicy. Postacie Aniotow Strozow nie sg tu stodkimi figurkami z porcelany. To
mocarni wojownicy i madrzy mentorzy, ktorych dialogi z bohaterami powiesci sa
pene btyskotliwego humoru, ale i surowej prawdy o kondycji ludzkiego serca. Do
nich mozemy i winni$my uciekac si¢ kazdego dnia ufajac, ze nigdy nie zostawia
nas w roznorakich okolicznosciach zycia. Widzimy w nich obroncow, ale takze
wiernych towarzyszy czuwajacych nad ludzmi w kazdej chwili istnienia.

Obfite odwotanie si¢ do cytatow biblijnych pelni w powiesci kluczowa
funkcje: tam, gdzie konczy si¢ ludzka inwencja, zaczyna si¢ Stowo Boze. Autorka
stusznie uznata, ze zadne, nawet najpi¢kniejsze przymiotniki, nie oddadza blasku
Eucharystii tak trafnie, jak natchniony tekst Pisma Swietego. Dzigki temu opisy nie
sa przestodzone — maja w sobie biblijny cigzar i powage. To wilasnie te fragmenty
sprawiaja, ze powies¢ przestaje by¢ jedynie literaturg przygodowa, a staje si¢ ro-
dzajem mistycznej kontemplacji. Autorka, siegajac po natchnione teksty biblijne,
zbudowata pewnego rodzaju pomost migdzy ludzka wyobraznig a nieopisywalng
chwata Boza. Warto zauwazy¢ takze, jak genialnie te biblijne wizje koresponduja
z surowym (listopadowym), ale pigknym krajobrazem Podhala.

Opisy przyrody zastuguja na osobng pochwate. Bachledéwka nie jest tylko
tlem opowiesci — to niemal zywy bohater. Autorka z niezwykta czulosciag maluje
krajobrazy Podhala, oddajac specyficzny klimat tamtejszego sanktuarium oraz zy-
cia mieszkancow. Czytelnik niemal fizycznie odczuwa rzeskie gorskie powietrze
1 widzi majestatyczng panorame Tatr, ktorg bez wahania mozna przyrowna¢ do
jakby naturalnego ottarza wystawionego na cze$¢ Stworcy.

Warto takze wspomnie¢ o unikalnej konstrukeji tej publikacji. Liczba roz-
dzialow nie wydaje si¢ przypadkowa. Trzynascie rozdzialow ksiazki to réwno-
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czesnie etapy drogi bohaterow powiesci, ktorych doswiadczenia koresponduja
z wewnetrznym dojrzewaniem do zrozumienia Tajemnicy Boga. Podczas gdy ak-
cja fabularna (watek powypadkowy i zmagania na Bachledowce) pedzi naprzdd,
paginatory na marginesach stron petnia funkcj¢ duchowego kompasu. Informuja
one czytelnika, w ktorym momencie Liturgii aktualnie si¢ on znajduje. To genialny
zabieg, dzigki ktéremu z jednej strony czytamy o emocjach bohaterow, a jedno-
czes$nie widzimy, ze odpowiadaja one konkretnej czesci Mszy Swietej 1 wigza si¢
Z nig.

Co ciekawe, Autorka unikneta putapki suchego wykladu na temat teologii
Eucharystii. Opisy Mszy Swietej laczy z rzetelnie przedstawionym nauczaniem
Kosciota. Czytelnik spotyka si¢ z solidng baza teologiczng, ktora daje mu poczu-
cie bezpieczenstwa i ortodoks;ji. Istotnym dodatkiem sg do§wiadczenia §wietych.
Przywotywane postacie mistykéw, np. §w. Ojca Pio czy $w. Faustyny, staja si¢
»ekspertami” od niewidzialnej rzeczywistosci, potwierdzajac wizje, ktdrych do-
$wiadcza bohaterka. Nie mniej waznym aspektem jest osobiste umitowanie, jakie
autorka zywi do Eucharystii. To chyba najbardziej wyczuwalna warstwa powiesci.
Czytelnik wyczuwa, ze Autorka pisze o czyms, co sama kocha. Powies$¢ ta nie jest
teorig. To pasja, ktora sprawia, ze opisy Eucharystii sg plastyczne, pelne $wiatla
i dotykaja serca czytelnika.

Ksigzke zamykaja dwa niezwykle praktyczne dodatki, ktore zmieniaja ja
w pozycje¢, do ktorej wraca si¢ wielokrotnie. Pierwszym jest Stownik pojec litur-
gicznych. Wyjasnia on trudne terminy w sposob przystepny i precyzyjny. Jest ide-
alny dla kogos, kto chce wiedzie¢, czym rozni si¢ amputka od ambony, nie tracac
przy tym ducha modlitwy. Drugi to Spis etapow Eucharystii bedacy klarownym
zestawieniem poszczego6lnych czesci Mszy §wietej opisanych w nastgpujacych po
sobie rozdziatach ksigzki. Dzigki zaznaczonym paginatorom czytelnik z fatwoscia
moze odszuka¢ poszczegodlne opisy Eucharystii, ktore moga stac si¢ realng pomo-
ca podczas osobistego uczestnictwa we Mszy swiete;.

Potgczenie dynamicznej akcji fantasy z rygorystyczng strukturg liturgiczng
sprawia, ze sacrum staje si¢ bliskie cztowiekowi. Bachledéwka, ze swoja goralska
tradycja 1 blisko$cig nieba, jest idealnym punktem styku dla tych dwoch swiatow.
Dzicki tej ksigzce czytelnik odkrywa, ze Msza nie ,,dzieje si¢” obok niego, ale on
sam jest w nig wszczepiony i zaproszony do uczestnictwa. Ta powies¢ to unikato-
wy przyktad ,,teologii kleczacej” ubranej w forme beletrystyki. Czytelnik nie tylko
dowiaduje si¢, czym jest Msza $wigta i rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, ale przede
wszystkim zaczyna za nig tgskni¢. Polaczenie rodzinnej tragedii Marii, duszpa-
sterskiej troski o. Stefana i potgznej interwencji Aniotow tworzy catosé, ktora nie
pozwala zosta¢ obojetnym.

Konczac mozna stwierdzié, ze Alicia w Krolestwie Eucharystii to pozycja
obowigzkowa dla tych, ktorzy: Szukaja w literaturze duchowej glebi, ale stronig
od infantylnych powiastek; cenig dynamiczne fantasy, gdzie walka dobra ze ztem
toczy si¢ o realng stawke; oraz chca na nowo zrozumie¢ Mszg Swieta, patrzac na
nig nie jak na obowigzek, ale jak na fascynujaca przygode.

Lukasz Filipiuk OSPPE
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Dobrostawa Horzela, Pawel - pierwszy 7 pustelnikow. Swiety Pa-
wel 7 Teb w sztuce Zachodu do konca epoki nowoZytnej, Wydawnictwo
»Paulinianum”, Czestochowa 2025, 224 strony (ISBN: 978-83-66783-
96-6)

Swicty Pawel z Teb inspirowat nie tylko zakonnikow, ale takze artystow -
napisat ojciec Arnold Chrapkowski OSPPE w stowie wstepnym do dzieta, o ktorym
mowa w niniejszej prezentacji. Trzeba przyznaé, ze ta uwaga Ojca Generala
jest nie do zakwestionowania, gdyz §w. Pawet Tebanczyk nie tylko inspiruje
pasja eremityzmu swoich duchowych synow (paulinéw), ale wcigz budzi zywe
zainteresowania w $wiecie artystow-malarzy. Swiadczy o tym wiasnie starannie
opracowana publikacja noszaca tytul: Pawel - pierwszy z pustelnikow. Jej autorem
jest Dobrostawa Horzela, profesor uczelniany w Instytucie Historii Sztuki Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego. Wystarczy nadmienic, ze przez wiele lat pracowata w Isti-
tuto Internazionale per le Ricerche di Storia dell’Arte (IRSA), gdzie zajmowata
si¢ redakcjg naukowg i1 organizacja wystaw. Jej badania naukowe obejmuja polska
i europejska sztuke gotycka, a w szczegodlnosci rzezbg drewniang oraz malarstwo
witrazowe. Z racji swoich szczeg6élnych zainteresowan i kompetencji angazuje si¢
dziatalno$¢ konsorcjum naukowego Miedzyuczelniane Centrum Badan Witrazo-
wych. Przy okazji nie sposob nie wspomnie¢, ze za swoje osiggniecia w dziedzinie
historii sztuki zostata dwukrotnie nagrodzona w konkursie Stowarzyszenia Histo-
rykow Sztuki im. ks. prof. Szczesnego Dettloffa (w 2005 i 2011 roku), za$ w roku
2018 otrzymata nagrode w konkursie im. prof. Jerzego Lozinskiego.

Biorac pod uwage kompetencje naukowe Autorki jako historyka sztu-
ki, nie dziwi fakt, ze ksigzka odznacza si¢ wysokim stopniem profesjonalizmu
badawczego. Natomiast mile zaskakuje, a nawet zdumiewa to, iz dzieto kryje
w sobie gleboka i obszerng wiedzg na temat chrzescijanskiego monastycyzmu.
W szczego6lnosci pani Horzela po mistrzowsku zmierzyta si¢ z problemem obec-
nosci w sztuce Zachodu $§w. Pawla z Teb.

Aby uswiadomi¢ sobie merytoryczne znaczenie tej monumentalnej pozycji
wydawniczej, warto postuzy¢ sie stowami Autorki, ktéra we wstepie pisze co na-
stepuje: ,,W popularnonaukowej konwencji ksiazki nie ma miejsca na petny aparat
naukowy, ale na koncu zebrano wybrang bibliografig, kierujac czytelnika ku dalsze-
mu zglebianiu zagadnienia. Jak w kazdej ksigzce z historii sztuki, ilustracje sg nie
tylko ozdoba wydawnictwa, ale petnig rownie wazng rolg co tekst” (s. 10). Na tym
wlasnie polega wyjatkowa wartos¢ dzieta, ze ikonografia §w. Pawta wspaniale wpi-
suje si¢ w literacki przekaz noszacy tytut Vita Sancti Pauli Primi Eremitae, monachi



RECENZJE I OMOWIENIA 133

Thebaei, ktory wyszedt spod piora $w. Hieronima na poczatku drugiej potowy IV
wieku. Starannie dobrane ilustracje zdajg si¢ przemawia¢ nawet bardziej niz tekst.
Nie oznacza to jednak jakiej$ stabosci samego tekstu, gdyz stanowi on tworcza nar-
racj¢ wykraczajaca poza wiedze czysto encyklopedyczng czy podrecznikows. Za-
wiera bowiem elementy trafnych przemyslen z obszaru historii sztuki, hagiografii
i teologii, co sprawia, ze mozna mowic o jego konwencji naukowej, a nie tylko - jak
to skromnie sugeruje Autorka - popularnonaukowe;j.

Strukturg ksigzki tworzy pi¢¢ zasadniczych rozdziatdow. Same ich tytuty
wskazuja na rozlegla panorame tresciowa. Dlatego warto je przytoczy¢ w dostow-
nym brzmieniu: Zywot sw. Pawta Pierwszego Pustelnika wedtug sw. Hieronima
(s. 11-12); Najstarsze wizerunki (s. 13-26); Sw. Pawel z Teb - przyklad dla
Sredniowiecznych zakonnikow, mieszczan i wltadcow (s. 27-80); Fascynacja i uni-
fikacja: ikonografia swietych pustelnikow w dobie reformy katolickiej (s. 81-100);
Paulinéw powrot do zrodta (s. 101-214). Catos¢ dzieta wienczy Podsumowanie.
Jest w nim uwydatnione stwierdzenie, iz ikonografia §w. Pawta z Teb - patriarchy
pustelniczego zakonu, okreslajgcego si¢ jako paulinski - rozwinela si¢ w oparciu
Hieronimowy tekst literacki, rodzaj noweli, noszacy tytut Vita S. Pauli. Motywy,
ktore zostalty wprowadzone do opowiesci o pierwszym pustelniku, miaty znacze-
nie zupehlie zrozumiate w $rédziemnomorskim, chrzescijanskim kregu kulturo-
wym. Nalezg do nich: owocujaca palma, zrodto, ustuzne lwy, mityczne stwory
(hipocentaury, satyry). Te literackie motywy, potaczone z odniesieniami do Pisma
Swigtego, staly si¢ gtéownym zrédtem ikonografii Tebanczyka, ksztattujacej sie
w omawianym okresie historycznym. Z czasem motywy pierwotne byly wzboga-
cane o nowe elementy arystycznej symboliki, ale zazwyczaj nawigzywaty one do
dziedzictwa pierwszych pustelnikow. W samym za§ Zakonie Paulinow ikonografia
$w. Pawtla integruje si¢ z ikonografig Najswigtszej Maryi Panny. Proces ten najbar-
dziej uwidacznia si¢ w paulinskich sanktuariach maryjnych, wsrod ktérych szcze-
gblne i w penym sensie wyjatkowe miejsce zajmuje Jasna Gora w Czestochowie.

Ze zrozumialych wzgledow ksigzka Dobrostawy Horzeli nie moze nie zain-
teresowa¢ zakonnikow paulinskich, wszak jest spojrzeniem na ikonografi¢ Patriar-
chy Zakonu. Posta¢ $w. Pawla z Teb zwykle bywa przywolywana przez autoréw
paulinskich, za$ w tym wypadku tego rodzaju refleksji podjeta si¢ osoba $wiecka.
Whasnie ta okoliczno$¢ nadaje ksigzce niezwykle cenng oryginalno$é. Autorka
zdotata wspaniale zintegrowac swoj dystans naukowy, uwarunkowany wymogami
badan na polu historii sztuki, z pasja poznawcza w kwestiach, na ktore spoglada
niejako z zewnatrz. Jej spojrzenie tgtni nowoscig. Okazuje sig, Ze ,,pierwszego z pu-
stelnikow” mozna bylo przedstawi¢ inaczej, ale rownie prawdziwie - jak to czynili
i nadal czynig pisarze zakonni. Dlatego lektura omawianego dzieta ,,wciaga” nie tyl-
ko paulindw, ale moze stanowi¢ intelektualng przygodg¢ dla kazdego, kto poszukuje
sladow niebanalnej duchowosci i takze niebanalnej sztuki sakralne;.

Jan Mazur OSPPE
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Miedzynarodowe sympozjum / Colloque international (XVII edi-
tio Cracoviensis Cogitatio Ecclesialis): Nieustanne rodzenie si¢ Kosciola
/ L’engendrement permanent de ’Eglise (Paryz, 140, rue de Bac, 19-20
kwietnia 2026 / le 19-20 avril 2026)

KOSCIOL RODZI SIE NIEUSTANNIE.
PARYSKIE SYMPOZJUM O ZYWEJ NATURZE CHRZESCIJANSTWA

Dnia 20 kwietnia 2026 r. miaty miejsce nad paryska Sekwang obrady, kto-
rych gldownym przedmiotem dociekan byta troska o wydobywanie rzeczywistej
natury Kos$ciota. Czy Kosciot jest jedynie instytucja, historyczng organizacja re-
ligijna, czy moze rzeczywisto$cig wcigz powstajaca na nowo w ludzkich sercach
1 wspolnotach? Wtasnie wokot tego pytania koncentrowato si¢ migdzynarodowe
sympozjum ,,Nieustanne rodzenie si¢ Kosciota / L’engendrement permanent de
’Eglise”, ktore odbyto si¢ w stolicy Francji, przy stynnej Rue du Bac — miejscu
objawien Cudownego Medalika.

Wydarzenie przygotowata Katedra Eklezjologii Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie we wspotpracy z Institut Catholique de Paris oraz
Facultés Loyola Paris. Bylo to juz XVII spotkanie z prestizowego cyklu
Cracoviensis Cogitatio Ecclesialis, gromadzacego badaczy zajmujacych sig
geneza, naturg i misjg Kosciota. Na sympozjum reprezentowanych byto osiem
osrodkéw naukowych z catej Europy. Swoje referaty wygtosili: ks. prof. dr
hab. Piotr Szczur (KUL, Lublin), prof. dr hab. Andrzej Napiérkowski OSPPE
(UPJPII, Krakow), siostra prof. dr Dominique Waymel (Institut Catholique de
Paris), ks. dr hab. Antoni Nadbrzezny (prof. KUL, Lublin), ks. prof. dr hab.
Andrzej Proniewski (UwB, Biatystok), Msgr dr Michael Kahle (Dicastero per
Culto Divino e Disciplina dei Sacramenti, Vaticano), dr Adam Sejbuk CM
(UPJPII, Krakow), ks. dr hab. Damian Wasek (prof. UPJPII, Krakow), ks. prof.
dr hab. Zygfryd Glaeser (UO, Opole), prof. dr Etienne Grieu SJ (Facultés Loyola
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Paris), ks. Bogustaw Brzy$ (rektor PMK, Paryz), mgr lic. Jerzy Rutkowski CM
(Institut Catholique de Paris).

Nie mozna poming¢ znaczacych patronatéw, gdyz teologiczna debata
w Paryzu cieszyta si¢ wsparciem ks. kard. Jos¢ Tolentino de Mendonca, Prefekta
Dykasterii ds. Kultury i Edukacji, ks. kard. Grzegorza Rysia, Wielkiego Kanclerza
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie, ks. abpa Rino Fisichelli,
Proprefekta Dykasterii ds. Ewangelizacji, ks. prof. dra hab. Roberta Tyraty,
Rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie oraz ks. prof. dra
hab. Witolda Ostafinskiego, dziekana Wydzialu Teologii naszego papieskiego uni-
wersytetu. Wszyscy oni nadestali listy, ktore zostaly zamieszczone w posympo-
zjalnej publikacji.

Nalezy takze wspomnie¢ wydarzenie poprzedzajace juz sama debate teo-
logiczng. Mianowicie, dnia 19 kwietnia 2026 r. Nuncjusz Apostolski w Paryzu,
Abp Celestino Migliore przyjat uczestnikow sympozjum w rezydencji mieszcza-
cej si¢ przy 10 Avenue du President Wilson i jako honorowy doktor Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie (2015) skierowat serdeczne przestanie do
wszystkich zgromadzonych. Powitat naukowcow: duchownych i $§wieckich, kto-
rzy podejmg debate na temat nieustannego rodzenia si¢ Kosciota. Jak zauwazyt,
temat jest odwazny i $mialy, ale niezwykle istotny. We Francji od kilku dekad
mowi sie o tym, ze Kosciot przeszedt z ,.ery kadrowania wiary” do ,,ery rodze-
nia wiary”. Uczestnictwo w niedzielnej Mszy i sakramentach, ktére w przesztosci
bylo silne i przekazywane nowym pokoleniom z poczuciem mocnego i ugrun-
towanego Kosciota nie jest juz takie jak kiedys. Obecnie jesteSmy uczestnikami
generatywnosci, rodzenia wiary, ktora jest niezwykle zywa i pigkna: osoby, gru-
py, stowarzyszenia i ruchy aktywnie angazuja si¢ w poglebianie wiary katolickiej
w lectio divina, w refleksji nad Stowem Bozym, uczestnictwo w Eucharystii i ad-
oracji, rozne formy mitosierdzia poprzez gesty solidarnosci z bra¢mi i siostrami
potrzebujacymi. Potwierdzajg to statystyki neofitow, ktore stale rosng nie tylko
wsrod dorostych, ale 1 wérod ludzi mtodych i wyznawcow innych religii. W roku
obecnym w Swigta wielkanocne przyjeto chrzest okoto 21 tysigcy 0sob.

,Ufam, ze to wydarzenie, ta konferencja wzmocni wi¢zi miedzy dwoma
Kosciotami: polskim i francuskim i przyczyni si¢ do umocnienia zycia chrzesci-
janskiego w Kosciele katolickim w Europie” — mowit Nuncjusz. Spotkaniu to-
warzyszyta serdeczna atmosfera. Oprocz wspolnej modlitwy, wystgpienia Abp.
Nuncjusza i prof. Napiorkowskiego miaty miejsce dialogi indywidualne w trakcie
przygotowanej agape.

KOSCIOL: ORGANIZACJA CZY ORGANIZM?

Wspotczesna debata publiczna czesto opisuje Kosciot jezykiem socjologii:
jako instytucje, firmg, strukture zarzadzania, organizacje posiadajaca wptywy spo-
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teczne. Uczestnicy sympozjum zgodnie podkreslali jednak, Ze taki obraz — cho¢
czesciowo prawdziwy — jest dalece niewystarczajacy. Bez odniesienia do Trojcy
Swietej jest po prostu przektamany. W chrzescijanskiej teologii Koscidt rozumia-
ny jest jako wspolnota Bosko-ludzka: zakorzeniona w historii, a zarazem prze-
kraczajgca historie¢; ztozona z ludzi, lecz ozywiana dziataniem Boga. To wlasnie
dlatego moéwiono o jego ,,nieustannym rodzeniu si¢” — procesie, ktory dokonuje
si¢ poprzez wiare, sakramenty, nawrdcenie 1 zycie wspolnotowe.

Drugim zagrozeniem, przed ktérym przestrzegali prelegenci, byt tzw. pel-
zajacy arianizm — tendencja do postrzegania Jezusa jedynie jako moralnego na-
uczyciela, a nie Syna Bozego. Jesli zanika wiara w bosko$¢ Chrystusa, zanika row-
niez glgbsze rozumienie Kosciota jako wspolnoty zrodzonej z Jego zycia, Smierci
i zmartwychwstania. Coraz cz¢éciej religiologia — przez wielu btednie utozsamia-
na z teologia — zestawia Jezusa z innymi postaciami historycznymi, jak np. Budda,
Mahometem czy Konfucjuszem. Skadinad to pigkni i szlachetni ludzie, ale tylko
ludzie. Jezus Chrystus jest zas odwiecznym Synem Bozym, ktory przyjat cialo
z Maryi dziewicy: jest On i Bogiem i Cztowiekiem.

OD GOTOW PO SOBOR WATYKANSKI []

Trudno nie zachwyci¢ si¢ bogactwem intuicji, ktore otworzyly si¢ podczas
obrad. Od pierwszych Ojcow Kosciota az po Augustyna, Hieronima i Grzegorza
Wielkiego, ktorzy opisywali misterium Logosu nieustannie ujawniajgce si¢ w du-
szy wierzacego, przez S$redniowiecznych komentatorow Piesni nad Piesniami,
az po wspotczesne mysli Henri de Lubaca, Yvesa Congara, Karla Rahnera,
Franciszka Blachnickiego, Jana Pawta II, Benedykta XVI. Jak przypomina $w.
Tomasz z Akwinu: ecclesia fabricatur — Ko$ciot jest weiaz ksztalttowany. Ta wizja
uwalnia teologi¢ od technicystyczno-utylitarnego spojrzenia na struktury, funkcje
czy ministeria, kierujac uwage ku najglebszej naturze Ko$ciota: sakramentalnie
1 mistycznie rodzacego sie, a nie jedynie horyzontalnie konstruowanego ludzkimi
projektami.

Sympozjum podkreslato wyjatkowos$¢ chrzescijanstwa jako unikalnego
daru Objawienia: nadprzyrodzony charakter prawdy, tajemnice Trdjcy Swietej,
Wocielenie Syna Bozego, historyczny fakt Zmartwychwstania oraz cielesny wy-
miar zbawienia — wszystko to przeciwstawia si¢ dualistycznym tendencjom filo-
zoficznym i relatywizmowi wspotczesnosci. Te prawdy nie sg abstrakcyjnymi do-
gmatami, lecz zywym zrodlem nadziei teologicznej — cnoty nierozerwalnie zwig-
zanej z wiarg 1 mitoscig — w obliczu sekularyzacji, obojetnosci religijnej, nowych
form ateizmu, podziatdéw ekumenicznych i kryzysow kulturowych.

Odrodzenie Kosciota dokonuje si¢ przede wszystkim dzigki Duchowi
Swigtemu — duszy Kosciota, ktory ozywia Go i prowadzi ku petni prawdy (por.
J 16,13). Duch ten dziala poprzez sakramenty, zwlaszcza Eucharysti¢ — zrodto
i szczyt zycia chrzescijanskiego, gdzie Chrystus uobecnia swojg Ofiarg i jednoczy
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wierzacych w jedno Ciato. Odrodzenie realizuje si¢ takze przez intensywne stu-
dium Pisma Swigtego, regularne przyjmowanie sakramentéw Pokuty i Eucharystii,
bogactwo liturgii taczacej niebo z ziemig, modlitwe prywatng i wspdlnotowa,
$wiadectwo $wigtych oraz dziatalno$¢ charytatywng — troske o ubogich, migran-
tow i cierpigcych, gdzie Kosciol na nowo odkrywa swoje powotanie do bycia zna-
kiem mitosierdzia Bozego.

Program konferencji taczyt historie, teologie systematyczna, liturgike i reflek-
sj¢ spoteczng. Pierwsza sesja obejmowata nastgpujace wystapienia: ,,0d arianizmu
ku wierze nicejskiej — Jan Chryzostom jako duszpasterz Gotow” (De [’arianisme
a la foi nicéenne — Jean Chrysostome en tant que pasteur des Goths), ,,Dynamika
eklezjogenezy a duchowa ptodno$¢ Kosciota” (La dynamique de [’ecclésiogenese
et la fécondité spirituelle de I'Eglise), ,Macierzyfski wymiar Ko$ciota w $wietle
jego sakramentalnej natury” (La dimension maternelle de I’Eglise d la lumiére de sa
nature sacramentelle), ,,KoSciol w procesie stawania si¢. Ujecie personalistyczne”
(L Eglise en devenir. Une approche personnaliste), ,,Piotrowo-maryjne macierzyn-
stwo Kosciota” (La maternité pétro-mariale de I’Eglise).

Z kolei druga sesje¢ wypehity takie referaty, jak: ,,Liturgia jako celebracja
jedynego objawienia Boga w Jezusie Chrystusie i zrodto odnowy Kosciota” (La
liturgie comme célébration de la révélation unique de Dieu en Jésus-Christ et
source de renouveau ecclésial), ,,Koncepcja rodzenia we wspotczesnej teologii
francuskiej” (Le concept de ['engendrement dans la théologie contemporaine),
,,Dialog Ko$ciota ze Swiatem w $wietle antropologii Soboru Watykanskiego 11" (Le
dialogue de I’Eglise avec le monde dans 1'anthropologie du Concile Vatican II),
,Ekumenia szansg na ukazanie wyjatkowosci chrzescijanstwa” (L ecuménisme,
une occasion de montrer le caractére unique du christianisme), ,,Co tradycja
chrzescijanska wnosi do pojecia «braterstwan?” (Qu ‘apporte la tradition chrétien-
ne a la notion de «fraternité»?), ,,Odnowa Kosciota w perspektywie duszpaster-
stwa parafialnego we Francji” (La rénovation de 1’Eglise dans la perspective de la
pastorale paroissiale en France), ,,Teologia polityczna: francuskie spoteczenstwo
a Kosciol” (Théologie politique: la société francaise et I'Eglise).

To zestawienie pokazuje, ze pytanie o Kosciol nie dotyczy wylacznie reli-
gii. Obejmuje takze kulture, polityke, relacje spoteczne i kondycje wspotczesnego
cztowieka.

LITURGIA JAKO LABORATORIUM ODNOWY

Jednym z wazniejszych watkéw byta liturgia. Podkreslano, ze wspolnota
chrzescijanska nie odradza si¢ przede wszystkim przez strategie zarzadzania czy
marketing religijny, lecz przez doswiadczenie modlitwy, Eucharystii i zycia sakra-
mentalnego.

W tym sensie liturgia zostata ukazana jako miejsce regeneracji wspolnoty — prze-
strzen, w ktorej Kosciot nie tylko si¢ wyraza, ale realnie tworzy. Byla to teologia
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w sercu Paryza, gdyz organizatorzy zadbali rowniez o wymiar duchowy wydarze-
nia. Uczestnicy celebrowali Eucharysti¢ w trzech symbolicznych punktach Paryza:
w Kaplicy Matki Bozej Cudownego Medalika przy Rue du Bac; w odnowionegj
katedrze Notre-Dame; w koSciele §w. Wincentego a Paulo, przy jego relikwiach.
To potaczenie nauki i modlitwy dobrze oddaje dawng europejska tradycje uniwer-
sytecka, w ktorej refleksja intelektualna byta zwigzana z pytaniami o sens, prawde
1 transcendencje.

Czy KoS$c1or. we FRANCII RODZI SIE NA NOWO?

Francja bywa przedstawiana jako model spoleczenstwa postreligijnego.
Tymczasem uczestnicy sympozjum zwracali uwage, ze obraz ten jest zbyt prosty.
Obok proceséw laicyzacyjnych widoczne sg tam réwniez zjawiska odnowy: nowe
wspolnoty, zainteresowanie duchowos$cia, powroty do praktyk religijnych oraz
zywa debata nad miejscem chrzescijanstwa w kulturze republikanskiej. Kosciot —
sugerowano — nie tyle znika, ile zmienia formy obecnosci.

Na poczatku warto kolejny raz doprecyzowacé pojecie ,,Kosciota”. Nie cho-
dzi tu jedynie o instytucje, strukture czy statystyki religijne, lecz o wspolnote Boga
i wierzacych — rzeczywisto$¢ duchowa i spoteczng zarazem, obecng w konkretnym
narodzie, kulturze i historii. Jesli spojrze¢ wytgcznie na liczby — spadek praktyk
religijnych, mniej powotan, postepujaca sekularyzacje — mozna uzna¢, ze Kosciot
we Francji znajduje si¢ w kryzysie. Uczestnicy sympozjum podkreslali jednak, ze
taki obraz jest zbyt uproszczony. Francja nie jest krajem ,,po religii”, lecz miej-
scem nowego poszukiwania duchowosci, gdzie dawne formy stabna, ale rodza
si¢ nowe. Francuski katolicyzm cho¢ utracit dawna pozycje dominujacg w zyciu
publicznym, jednak nie stat si¢ marginalny, jest zywy. Nadal posiada ogromne
dziedzictwo kulturowe, intelektualne i spoteczne. To chrzescijanstwo wspotksztal-
towato francuska wizje godnosci osoby, solidarnosci i dobra wspdlnego. Dlatego
— jak zauwazano podczas obrad — Kosciot we Francji nie znika, lecz przechodzi od
modelu wigkszosciowego do tworczej mniejszosci.

Jezuicki mysliciel Paul Valadier wskazuje, Zze status mniejszo$ci nie musi
oznacza¢ kleski. Moze sta¢ si¢ okazjg do oczyszczenia wiary z przyzwyczajen
i politycznych ambicji. Chrzescijanstwo staje si¢ wtedy bardziej Swiadomym wy-
borem niz kulturowym dziedzictwem. Valadier ostrzega zarazem przed dwiema
pokusami: zamknigciem si¢ w mentalnosci sekty oraz integryzmem, czyli tgsknota
za dawng dominacja Kosciota. Zamiast tego proponuje obecnos$¢ spokojna, misyj-
ng i przekonujacg Swiadectwem zycia.

Z kolei dla dominikanina Bernarda Bourdina, mimo takiej trudnej sytuacji
katolicy mogg by¢ w pelni obywatelami republiki. Wierzacy powinni aktywnie
uczestniczy¢ w debacie publicznej, edukacji, kulturze i trosce o dobro wspolne.
Katolik dojrzaty — wedtug Bourdina —taczy wolnos¢ z odpowiedzialnoscia, unika-
jac zarowno skrajnego indywidualizmu, jak i nacjonalizmu.
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Natomiast jezuita Etienne Grieu akcentuje odnowe Kosciota poprzez spo-
tkanie z ubogimi, wykluczonymi i stabymi. W duchu papieza Franciszka wskazu-
je, ze przyszios¢ chrzescijanstwa nie zalezy od wplywow politycznych, lecz od
zdolnos$ci do mitosierdzia.

Francja staje si¢ laboratorium przyszto$ci, moze by¢ zapowiedzig procesow
zachodzacych w catej Europie. Maleje znaczenie religii dziedziczonej kulturowo,
ro$nie natomiast znaczenie wspdlnot wybieranych swiadomie. Stabnie autorytet
instytucji, wzrasta rola §wiadectwa i zaangazowania spotecznego. Koscidt we
Francji nie tyle wigc umiera, ile uczy si¢ zy¢ na nowo.

Najwazniejsza lekcja ptyngca z sympozjum brzmi jasno: kryzys liczebny
nie musi oznacza¢ kryzysu duchowego. Czasem utrata dominujacej pozycji staje
si¢ szansg na glgbsza wiarg 1 bardziej autentyczng obecnos¢. Pytanie nie brzmi
wiec: czy Kosciol we Francji umiera?, ale raczej: w jakiej formie rodzi si¢ dzisiaj
na nowo?

NAUKA O WSPOLNOCIE PRZYSZEOSCI

Owocem paryskich obrad jest ksigzka, bedaca XVII tomem serii Cracoviensis
Cogitatio Ecclesialis zatytulowana ,,Rodzenie si¢ Ko$ciota”, zawierajaca referaty
i studia uczestnikow. Zostata wydana przez Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu
Papieskiego Jana II w Krakowie oraz Wydawnictwo Biblos w Tarnowie pod red.
A. Napiorkowskiego OSPPE i A. Sejbuka CM (stron 306).

Najwazniejszy wniosek sympozjum mozna stresci¢ w jednym zdaniu:
Kosciot nie jest gotowym produktem przesztosci, lecz wydarzeniem, ktore dzie-
je si¢ teraz. Rodzi si¢ tam, gdzie pojawia si¢ wiara, solidarnosc, przebaczenie
i pragnienie prawdy. Odrodzenie Kos$ciota dokonuje si¢ przede wszystkim dzig-
ki Duchowi Swigtemu — duszy Kosciola, ktory ozywia Go i prowadzi ku pehi
prawdy (por. J 16,13). Duch ten dziata poprzez sakramenty, zwlaszcza Eucharysti¢
— zrodlo 1 szczyt zycia chrzescijanskiego, gdzie Chrystus uobecnia swojg Ofiarg
i jednoczy wierzacych w jedno Ciato. Odrodzenie realizuje si¢ takze przez in-
tensywne studium Pisma Swigtego, regularne przyjmowanie sakramentow Pokuty
i Eucharystii, bogactwo liturgii aczacej niebo z ziemia, modlitwe prywatng i wspol-
notowa, Swiadectwo $wigtych oraz dzialalno$¢ charytatywng — troske o ubogich,
migrantéw i cierpigcych, gdzie Kosciol na nowo odkrywa swoje powotanie do
bycia znakiem mitosierdzia Bozego.

W epoce kryzysu instytucji taka perspektywa moze by¢ interesujaca nie
tylko dla teologow, lecz dla wszystkich, ktorzy pytaja, jak powstaja trwate wspol-
noty zdolne dawac ludziom sens i nadzieje.



W poszukiwaniu milosci i prawdy...

Koncowy fragment adhortacji apostolskiej
Dilexi te (Umilowalem ci¢)
Ojca Swietego Leona XIV o milosci do ubogich
[4 pazdziernika 2025 r.]

Mitos¢ i najglebsze przekonania nalezy umacniac, a czyni si¢ to ge-
stami. Pozostawanie w $wiecie idei i dyskusji, bez osobistych, czgstych
i szczerych gestow, bedzie zniszczeniem naszych najcenniejszych marzen.
Z tego prostego powodu jako chrzescijanie nie rezygnujemy z jatmuzny.
Jest to gest, ktory mozna wykona¢ na rozne sposoby i ktéry mozemy spro-
bowa¢ zrealizowaé najbardziej skuteczng metoda, ale musimy to zrobic.
Zawsze lepiej jest uczyni¢ co$, niz nie robi¢ nic. W kazdym razie poruszy
to nasze serca. Nie begdzie to rozwigzaniem problemu ubdstwa w $wiecie,
ktorego nalezy szuka¢ rozumem, wytrwatoscig i zaangazowaniem spo-
tecznym. Jednak potrzebujemy praktykowaé jaltmuzne, by dotknac¢ cier-
piagcego ciata ubogich.

Mitos¢ chrzescijanska pokonuje wszelkie bariery, zbliza oddalonych,
taczy obcych, czyni bliskimi nieprzyjaciol, przekracza przepascie po ludz-
ku nie do pokonania, wnika w najskrytsze zakamarki spoteczenstwa. Ze
swej natury mito$¢ chrzescijanska jest prorocza, dokonuje cudow, nie ma
granic: jest dla tego, co niemozliwe. Milos¢ jest przede wszystkim sposo-
bem pojmowania zycia, sposobem jego przezywania. Oto6z Kosciot, ktory
nie stawia mito$ci zadnych granic, ktory nie zna wrogow, z ktorymi trze-
ba walczy¢, lecz tylko mezezyzn i1 kobiety, ktorych nalezy mitowac — to
Kosciol, ktorego potrzebuje dzis Swiat.

Niech bedzie mozliwe, zardbwno poprzez wasza prace, jak 1 wasze
zaangazowanie na rzecz przemiany niesprawiedliwych struktur spotecz-
nych, jak tez poprzez prosty, bardzo osobisty i bliski gest pomocy, aby
ubogi poczul, Ze nastepujace stowa Jezusa sg skierowane do niego: Ja cig
umitowatem (Ap 3, 9).

Cyt. za: LEoN X1V, Adhortacja apostolska «Dilexi te» o milosci do ubogich,
Wydawnictwo ,,M”, [Krakoéw] 2025, n. 119-121.
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