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DISSERTATIONES PAULINORUM TOM XXXIV/2 -2025

Bazyli Degorski OSPPE

IL PRIMO CONCILIO DI NICEA (325)
E LA SUA IMPORTANZA

1. Introduzione

11 concilio, che I’imperatore Costantino il Grande convoco nel 325 a Ni-
cea, puo essere considerato, senza alcuna esagerazione, segno di un nuovo pe-
riodo nella storia della Chiesa'. Infatti, ¢ in questo quadro che si formo anche
I’ortodossia cristiana’. La fede nicena riguardava principalmente la divinita del
Figlio di Dio. Ma questa definizione divenne decisiva anche per la fede nella
divinita dello Spirito Santo e una palese direttiva per la formulazione della fede
in un solo Cristo, vero Dio ¢ vero uomo. Questa ortodossia si estendeva sulla
liturgia e sulla spiritualita. Per questo non ¢ esagerato considerare Nicea punto
di partenza di una nuova teologia e chiamare il secolo IV «tempo niceno».

2. 11 dogma del concilio di Nicea®

Dopo la vittoria su Licinio, nel 324, ’imperatore Costantino il Gran-
de, divenuto ormai I’unico signore dell’impero romano, tentava di porre

' Cf. ad esempio: C. LUIBHEID, The Alleged Second Session of the Council of Nicaea:
“Journal of Ecclesiastical History” 34 (1983), 165-174; D. SPADA, Le confessioni di fede
da Nicea a Costantinopoli, Roma 1988; L.D. Davis, The First Seven Ecumenical Councils
(325-787), Collegeville, MN 1990, 33-80 (tr. it. Storia e cronaca dei sette concili che
definirono la dottrina cristiana, Casale Monferrato 1998); L. PERRONE, in Storia dei concili
ecumenici, a c. di G. Alberigo, Bologna 1990, 11-56.

2 Cf. A. D1 BErarRDINO, Concilio di Nicea: la fine della controversia sulla data della
Pasqua?, “Anuario de Historia de la Iglesia” 32 (2023), 215-246.

3 Cf. ad esempio: Historiografia sobre el Concilio de Nicea: el Concilio de Nicea a la
luz de sus historiadores, “Anuario de Historia de la Iglesia” 32 (2023), 19-48; M. Bracci,
Per una rilettura del simbolo di Nicea (325) (I): la struttura simbolica della formula di
fede, “Urbaniana University Journal” 75/3 (2022), 153-172.
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fine alla controversia ariana. Il suo amico il vescovo Ossio di Cordova?,
da lui incaricato, non riusci a pacificare I’Egitto e trovo una situazione non
meno difficile ad Antiochia®. Costantino, dunque, decise di convocare un si-
nodo che condanno Ario e formulo la fede in Cristo vero Figlio e Creatore®.

2. 1. Le decisioni e le sanzioni

Non ci sono pervenuti gli atti del concilio. Tuttavia, Eusebio di Cesa-
rea, in una lettera alla sua Chiesa’, conservata da Atanasio e da altri storici,
riporto il documento principale del concilio.

2.1. 1. L’interpretazione del secondo articolo del concilio di Nicea®

I1 soggetto delle affermazioni ¢ I’unico Signore: di questi si afferma
che ¢ il Figlio di Dio (kai €ig &va kvpov 'Incodv Xpiotov tOvV viov 10D
®eo?). Questa affermazione viene precisata con una formula biblica: gene-
rato dal Padre unigenito (yevvnm0évta €k 100 matpdg povoyevig). Segue la
precisazione: TOLTESTLV €K TG oVoiag ToD Tatpos. Seguono altre formule
con ék indicanti che Gesu Cristo ¢ Dio come Dio (@gov ék Oeod), Luce
come Luce (¢®dg €k p1dc), vero Dio come il vero Dio (Oeov dAnOwvov €k
®eod dAnOwvod), poiché da Lui proviene. L’origine del Figlio viene precisa-
ta: generato, non fatto (yevym0évta, ov mombévra), dunque: 6pooveL0g T
moTpi e strumento del Padre per tutte le creature’.

La seconda parte del secondo articolo del Credo niceno compren-
de i misteri di Gesu (8t 00 T& wdvTa 8yéveto, T T€ &V T 0Vpavd, Kol

4 Cf. J. VILELLA-MaAssaNA, De Cordoba a Nicea: Osio en la politica eclesidstica
constantiniana, “‘Anuario de Historia de la Iglesia” 32 (2023), 189-214.

SCf. S. FERNANDEZ EYZAGUIRRE, Who convened the First Council of Nicaea:
Constantine or Ossius?, “The Journal of Theological Studies” 71 (2020), 196-211.

¢ I. OrtiZ DE URBINA, Nicée et Constantinople, Histoire des Conciles oecuméniques,
1, Paris 1963; M. Aubineau, Les 318 serviteurs d’Abraham et le nombre des Peres au
concile de Nicée (325): “Revue d’histoire ecclésiastique” 61 (1966), 5-43.

7Cf. S. FERNANDEZ EYZAGUIRRE, Eusebio de Cesarea y desarrollo del sinodo de
Nicea, “Anuario de Historia de la Iglesia” 32 (2023), 97-122.

8 Cf. H. PieTRrAS, Concilio di Nicea (325) nel suo contesto, Roma 2021. Cf. anche le
due seguenti opere molto importanti: E. Lopi, Il Credo ecumenico pregato nella liturgia
bizantina e romana, Padova 1990; E. Lobli, Il Credo niceno-costantinopolitano nella
liturgia romana, Le voci della preghiera 7, Genova 1995.

? Cf. R. BRUMBACK, Gregory of Elvira and the Homousios Formula = Gregorio de
Elvira y la formula homousios, “Isidorianum” 32 (2023), 61-81.
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ta &v i y1] [al. émi thic yNg] TOV oL Nudg Tovg AvOBpmdTOVS Kol S0 TNV
nuetépav cotpiov kateldovia, kol copkwbévia, évavipomocavia,
nofovta kol dvactdvta T Tpitn MUépq, dverbovta gig ovpavovg, Kol
Epyopevov kpivar (dvtag kal vekpovg). Da notare che la venuta del Si-
gnore per la nostra salvezza, la sua incarnazione, viene espressa non
solo come una “semplice” incarnazione, ma anche come un’«ominizza-
zione» (évavOpomoavta)!®.

2. 1. 2. Gli anatematismi del concilio di Nicea

In appendice del Credo niceno viene dichiarato che la Chiesa
cattolica, la Grande Chiesa, anatematizza coloro che affermano: «Tovg
8¢ Aéyovtac 1 mote dte oVK NV, Kol Tpiv yevvnOfvar odk Nv, kai 8Tl &€
ovKk dvtov &yéveto, §| €€ Etépag VMooTAcEMS T} 0VGilaG PAcKOVTOG Elval
N KTIoTOV 1| TPEMTOV 1| AAAOIOTOV TOV VIOV ToD Ogod, avabepatiletl 1
kaBolkn €kkAncio». L’oggetto della condanna viene espresso con le
formule che suonano essere le stesse proclamate dagli anatemizzati che
qui non vengono nominaliter indicati. Esse concernono la coeternita
del Figlio, il fatto che egli non proviene dal nulla (ex nihilo) né da altra
vmdotaoilc o ovoin che dalla stessa del Padre, e che il Figlio non ¢ né cre-
ato, né mutabile, né estraneo a Dio!!.

Per quanto riguarda questi anatematismi, si nota: 1) il loro carattere
negativo. Le formule vengono escluse come non cattoliche (non ortodos-
se, quindi eterodosse) attraverso I’anatema contro coloro che le sostengo-
no. La forma negativa risente dell’usanza giudea della scomunica (cf. Gal
1, 9). Essa palesemente mostra che i dogmi della Chiesa hanno il signifi-
cato di esclusione dell’errore; 2) il loro carattere filosofico, dato che intro-
ducono delle categorie filosofiche accanto a quelle tradizionali bibliche!?.

10.Cf. R. Staatrs, Das Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel: historische und
theologische Grundlagen, Darmstadt 1996

" Cf. R. TE1A — S. AceRBI, El Concilio de Nicea y los inicios de una nueva relacion
entre el poder imperial y la jerarquia eclesidstica, “Annuario de Historia de la Iglesia”
32 (2023), 49-68.

12 Cf. H. P1ETRAS, Fonti sulla condanna di Ario a Nicea nel 325, “Gregorianum” 104
(2023), 485-514.
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2. 2. 1l significato teologico della fede nicena'

Ci0 che 1 sinodali niceni volevano definire concerne la fede in Gesu
Cristo. Si afferma di Gesu Cristo ¢ di natura divina, uguale al Padre. Deno-
minandolo «Figlio» viene sottolineato che per mezzo di lui tutte le creature
sono state create. La duplice affermazione viene espressa con linguaggio
biblico, ma anche con termini tecnici, filosofici'*.

2. 2. 1. 11 Figlio unigenito

Il rapporto di Cristo con il Dio-Padre viene espresso con il termine
«Figlio» che ¢ un titolo biblico. Il titolo viene reinterpretato nella linea della
generazione. La filiazione naturale viene ripetuta dalla parola povoyevng,
Figlio unico, e dall’espressione «vero Dio da vero Dio» (®gov aAndwov
€k ®god aAnBivod). Gesu Cristo possiede un rapporto con Dio che eccede
ogni altro rapporto con lui, si che egli ¢ lo stesso Dio, vero Dio, € non un
secondo Dio".

Fra le righe si legge 1’antitesi ¢vcet - 0¢cet (per naturam — per vo-
luntatem), ciog si riafferma che il Figlio appartiene alla sfera divina in modo
cosi intimo che Dio non puo esistere senza di lui'e.

13 Cf. E. F1aNO, El surgimiento de la teologia cristiana y la separacion de los caminos
entre judaismo y cristianismo (II), “Teologia” 57/3 (2020), 37-52; R.A. MEDELLIN, Trias de
Nicea a los Padres Capadocios, y de Oriente a Occidente, “Estudios Trinitarios” 54 (2020),
431-459; H. PieTRAS, Concilio di Nicea (325) nel suo contesto, Roma 2021; V. KARAYANNIS,
The Council of Nicaea (325), in Listening to the East. Sinodality in Eastern and Oriental
Orthodox Church Traditions, a c. di Institute for Ecumenical Studies of Angelicum - Pro
Oriente Fondation, Citta del Vaticano 2023, 85-92; A. KHALED, Nicea: en perspectiva
trinitaria. Desarrollos. Sentido. Legado, Salamanca 2023; G. MASPERO, Nicea como crisis
filosofica de la teologia. La transferencia de la fe biblica de la Iglesia al mundo filosofico
helenistico, “Anuario de Historia de la Iglesia” 32 (2023), 69-96; R.A. MEDELLIN, Nicea
hace 17 siglos: Un andlisis hermenéutico del Simbolo: El terremoto arriano y un tsunami
anti-arriano, “Estudios Trinitarios” 57 (2023), 5-57.

4 Cf. R. StaATS, Das Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel: historische und
theologische Grundlagen, Darmstadt 1996, 77-99.

15 Cf. S. MaRTINEZ CANO, Tornare a danzare con Dio Trinita. In dialogo con Nicea,
“Concilium” 59/3 (2023), 125-132.

16 Cf. E. F1aNO, El surgimiento de la teologia cristiana y la separacion de los caminos
entre judaismo y cristianismo (II), “Teologia” 57/3 (2020), 37-52.
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2. 2. 2. Non factus: non creatura, sed creator

Nella prospettiva biblica esistono: da una parte Dio, il cielo e la terra;
d’altra parte, le creature. Gesu Cristo come Figlio sta dalla parte di Dio, os-
sia non ¢ una creatura. Non ¢ nemmeno la prima creatura. Egli stesso ¢ Cre-
ator; ci0 non viene detto, perd tutte le negazioni (quali «non fatto», «non
dal nulla», «non da un’altra obcio 0 da un’altra dVmoécTOCIG, ma dall’ovcia
del Padre», «non una volta non esistente», «non mutabile», «non fuori del
Padre») escludono che egli sia una creatura'.

2. 2. 3. D’espressione tecnica della fede nicena

Il simbolo niceno esprime la fede nell’unico Figlio di Dio anche
con due espressioni filosofiche: «dalla ovoia del Padre» (éx g ovoiag ToD
TaTpog) € «opoovotog al Padrey (opooverov Td watpi)'’. Negli anatemati-
smi incontriamo una formula esprimente che il Figlio non proviene né dalla
vrootactg né dall’ovoia di altri che del Padre (] €€ étépag vmootdcewg
7| ovsiog packovtag sivan)'®. Anche le formule del Credo «non mutabile»
(/| GAo1wTOV) € «c’era un tempo quando non c’era» (1| Tote HTE OVK MV)
ricordano un linguaggio filosofico, tecnico'®.

Fra queste espressioni quella di opooveorog T® matpi ¢ la piu co-
nosciuta. Lo épooverog costituisce anche un punto nodale della ricerca
moderna®.

Fra le diverse ipotesi due elementi sono certi: 1) i conciliari avver-
tivano I’urgenza di completare il linguaggio biblico con espressioni tecni-
che. Sant’Atanasio di Alessandria sottolined I’importanza di interpretare il
linguaggio biblico?!; 2) il significato della formula épooveorog T® matpi
¢ altrettanto sicuro: il concilio non intendeva esprimervi 1’unicita della so-
stanza divina, ma la divinita di Cristo. Solo piu tardi, quando si accese la
lotta alle tendenze sabelliane di Marcello di Ancira'®, lo 6pooverog rice-

7Cf. R. LORENZ, Das Problem der Nachsynode von Nizda (327): “Zeitschrift fir
Kirchengeschichte” 90 (1979), 22-40.

8 Cf. M. SIMONETTI, La crisi ariana nel IV secolo, Roma 1975; R. LORENZ, Das
Problem der Nachsynode von Nizia (327): “Zeitschrift fiir Kirchengeschichte” 90 (1979),
22-40; JN.D. KELLY, The Nicene Creed: A Turning Point: “Scottish Journal Theology”
36 (1983), 29- 39; C. LuBHEID, The Alleged Second Session of the Council of Nicaea:
“Journal of Ecclesiastical History” 34 (1983), 165-174; D. SPADA, Le confessioni di fede
da Nicea a Costantinopoli, Roma 1988.

19 Cf. K. SEBT, Marcell von Ancyra (ca. 280-374), in Theologische Realenzyklopddie (TRE).
Band 22, Berlin — New York 1992, 83-89
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vette un senso unitario. Inoltre, lo 6pooverog ricorda che I’'uguaglianza fra
il Padre ed il Figlio ¢ fondata sulla generazione eterna del Figlio. Questo
nesso fra I’'uguaglianza e 1’origine naturali non deve essere trascurato. Esso
¢ il fondamento del dogma ed ¢ confermato dall’insistenza delle espressioni
sinonime: OHOPLNG - OpoYeEVHSY.

Non si deve esagerare I’importanza dello 6poovorog T@® matpi, poi-
ché gli stessi difensori del Concilio niceno non ne erano condizionati. Per
loro cio che doveva essere difeso era il contenuto della formula, cio¢ la fede
in Gesu Cristo, vero Dio, non creatura, poiché vero Figlio®.

3. Le conseguenze del Concilio di Nicea per lo sviluppo
della dottrina trinitaria e della cristologia

3. 1. Conseguenze per la dottrina trinitaria

Durante il IV secolo la fede nicena divenne il fondamento di ogni
confessione cristiana. Il Concilio aveva lasciato aperte questioni basilari,
quali la divinita dello Spirito Santo, il mistero della generazione eterna in
Dio, la distinzione personale all’interno dell’unita trinitaria, ed altre; ma
aveva indicato la via per la loro soluzione*.

3. 1. 1. La generazione divina

Ario aveva escluso ogni generazione per naturam in Dio*. In tutto
ci0 egli sembrava seguire Origene ed Eusebio di Cesarea i quali, pero, aveva-
no rifiutato solo la generazione corporale in Dio*. Il Concilio, invece, aveva
posto 1’accento proprio sulla filiazione, dichiarando Cristo povoygvrg, vero
ed unico Figlio, e spiegando questa filiazione con le espressioni: «dall’ousia
del Padre» (¢ tijg ovoiag Tod maTpdc) € «dpooverog T@® matpin®. Dopo il

20 Cf. ATHANASIUS ALEXANDRINUS, De sententia Dionysii. Einleigung, Uberzezung
und Kommentar von W. Uta HEIL, Berlin — New York 1999.

2 Cf. R.A. MEDELLIN, Trias de Nicea a los Padres Capadocios, y de Oriente a Occidente,
“Estudios Trinitarios” 54 (2020), 431-459; H. PietrAS, Concilio di Nicea (325) nel suo
contesto, Roma 2021; V. KarRaYANNIS, The Council of Nicaea (325), in Listening to the
East. Sinodality in Eastern and Oriental Orthodox Church Traditions, a c. di Institute for
Ecumenical Studies of Angelicum — Pro Oriente Fondation, Citta del Vaticano 2023, 85-92;
A. KHALED, Nicea: en perspectiva trinitaria. Desarrollos. Sentido. Legado, Salamanca 2023.

22 Cf. H. PieTRAS, Concilio di Nicea (325) nel suo contesto, Roma 2021, 55-88.

2 Cf. R. BRUMBACK, Gregory of Elvira and the Homousios Formula = Gregorio de
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Concilio era necessario difendere tale filiazione. Sant’ Atanasio di Alessan-
dria, sant’Ilario di Poitiers ed altri si battevano per respingere le obiezioni
contro la generazione divina, concepita come una generazione umana e per
spiritualizzare il concetto, equivocato, di 6pooveroc>.

3. 1. 2. La decisione del Concilio di Nicea in favore
della divinita dello Spirito Santo

Nella forma originale della fede nicena, il terzo articolo del Credo
¢ brevissimo: «e nello Spirito Santo» (Kai €ig 10 éyov mvedua)?. Il Con-
cilio non aveva discusso questioni in merito allo Spirito Santo. Tuttavia, le
brevi parole «Kai €ig 10 dylov mvedpon contenevano gia quanto doveva essere
affermato dello Spirito durante il Primo Concilio di Costantinopoli (nel 381).
Come I’ordine battesimale di Gesu, riferito da Mz 28 ¢ dalla Awoy1?’, e come
la triplice domanda e tutti 1 simboli della liturgia battesimale, il Concilio di
Nicea pone lo Spirito Santo nella stessa linea del Padre e del Figlio*.

3. 2. Una terminologia piu adeguata

Marcello di Ancira, ricusando la distinzione delle ipostasi, parlava di
una sola vmootacig o di una sola ovoia in Dio. Egli afferma che il Padre, il
Figlio e lo Spirito vengono accettati nella fede, a causa dell’unita della divi-
nita, dell’unica dvvapug, dell’unica vrocTOoIC, dell’unica ovsia, dell’unica
do&oroyia, dell’unica Baciieio, dell’unico eikmv del Tpidg oOpoovslov, per il
quale sono state fatte tutte le cose. Quindi, Marcello di Ancira presentava
una interpretazione unitarista dello opoobcoc®.

Seguendo la teologia origeniana, alcuni avversari della fede nicena pro-
ponevano un’interpretazione dualistica dello 6poovoroc: ammettevano due
ovoiot uguali in tutto, cioé intendevano con il termine ovcio una VLOGTAGICY.

Queste interpretazioni erano possibili, poiché il Concilio di Nicea
non aveva definito il significato di 6pooveorog ed aveva pronunciato negli
anatematismi in parallelo ovoia e vtootacic. Tuttavia, i sinodali aprirono la
via all’uso delle formule tecniche del mistero trinitario®.

Elvira y la formula homousios, “Isidorianum” 32 (2023), 61-81.

24 Cf. BasiLio DE CESAREA, El Espiritu Santo. Introduccion, traduccion y notas de
G. AzzaLl BERNARDELLI [Biblioteca de Patristica 32], Madrid-Buenos Aires-Santaf¢ de
Bogota-Montevideo-Santiago 1966.

3 Cf. H. PieTRAS, Concilio di Nicea (325) nel suo contesto, Roma 2021, 122-128.

26 Cf. B. DEGORSKI, Sformutowanie wiary w Trojjedynego Boga w latach 360-380.
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4. Conclusioni

Separandosi dalla teologia di Ario e mettendo Cristo dalla parte di
Dio-Creatore, il Concilio di Nicea defini la fede nella vera divinita di Gesu
Cristo, e creo la base dell’ortodossia cristiana.

La decisione del Concilio non soltanto influenzo la riflessione teologica,
ma contribui al progresso di tutto il lavoro teologico posteriore. Dal momento
che la professione nicena costituisce, fino ad oggi, il centro della fede cristiana,
essa non poteva non aver un influsso determinante sulla preghiera e sul pensiero
della cristianita. In questo senso, ¢ lecito parlare della «svolta» nicena.
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PIERWSZY SOBOR NICEJSKI (325) 1 JEGO ZNACZENIE
Streszczenie

Odsuwajac si¢ od teologii Ariusza i stawiajac Chrystusa po stronie Boga-
-Stworcy, Pierwszy Sobor Nicejski zdefiniowat w 325 roku wiar¢ w prawdziwa bo-
skos$¢ Jezusa Chrystusa i dzigki temu okreslit podstawy ortodoksji chrzescijanskiej.

Decyzja Soboru nie tylko wptyneta na refleksje trynitologiczna, ale przy-
czynila si¢ do postepu catej pozniejszej pracy teologicznej. Poniewaz wyznanie
nicejskie stanowi do dzi$ centrum wiary chrze$cijanskiej, nie mogto nie mie¢ de-
cydujacego wptywu na duchowos¢ chrzescijanska. W tym znaczeniu mozna mo-
wic o “przetomie” nicejskim.

THE FIRST COUNCIL OF NICAEA (325) AND THEIR IMPORTANCE
Abstract

Rejecting the theology of Arius and placing Christ on the side of God the
Creator, the First Council of Nicaea defined in 325 the faith in the true divinity of
Jesus Christ and thus defined the foundations of Christian orthodoxy.

The council’s decision not only influenced trinitological reflection but also
contributed to the progress of all subsequent theological work. Since the Nicene
Creed remains the centre of the Christian faith to this day, it could not fail to
have a decisive influence on Christian spirituality. In this sense, one can speak of
a Nicene ‘turning point’.

Keywords: The First Council of Nicaea (325), the Holy Trinity, dogmatics,
the divinity of the Son of God, the history of the dogmas

Stowa kluczowe: Pierwszy Sobor w Nicei (325 rok), Trojca Swieta, dogmatyka,
Bostwo Syna Bozego, historia dogmatow

Parole chiave: Il primo Concilio di Nicea (325), la Santissima Trinita,
la dogmatica, la divinita del Figlio di Dio, la storia dei dogmi
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BANKRUCTWO ATEIZMU I OBOJETNOSCI

Wprowadzenie*

W dobie sekularyzacji 1 relatywizmu moralnego pojecie ,,bankruc-
twa ateizmu 1 obojetnosci” wskazuje na glteboki kryzys duchowy, egzysten-
cjalny 1 spoteczny wynikajacy z odrzucenia chrzescijanskiej wiary. Artykut
analizuje to zjawisko, opierajac si¢ na literaturze Fiodora Dostojewskiego,
filozoficznych refleksjach Henri de Lubaca oraz antropologii chrzescijan-
skiej Karola Wojtyty/Jana Pawta I, wzbogacajac analiz¢ o cytaty biblijne,
ktore podkreslaja znaczenie wiary w Boga. Ateizm, w swoich formach —
egzystencjalnej, ideologicznej, filozoficznej 1 praktycznej — prowadzi do
rozpadu jednostki, spoteczenstwa i1 sensu istnienia. Oboj¢tnos$¢ religijna,
okreslana jako zycie ,,tak, jakby Boga nie bylo”, poglebia ten kryzys, pro-
wadzac do relatywizmu moralnego 1 utraty transcendentnego sensu zycia.
Chrzescijanstwo jawi si¢ jako jedyna droga do autentycznego humanizmu,
zdolnego uchroni¢ cztowieka przed nihilizmem, rozpacza i autodestrukcja,
co znajduje potwierdzenie w stowach Pisma Swietego.

Wspodlczesny $§wiat, naznaczony sekularyzacja, relatywizmem
moralnym i odrzuceniem transcendencji, zmaga si¢ z gtebokim kryzysem
tozsamos$ci 1 sensu istnienia. Ateizm, zardwno w swojej teoretycznej, jak
1 praktycznej formie, oraz obojetnos$¢ religijna, rozumiana jako brak za-
angazowania w kwestie wiary, prowadza do duchowego i1 spotecznego

* OD REDAKCII: Artykut jest zapisem referatu, ktory wygtosit o. prof. dr hab. Andrze;j
Napiorkowski OSPPE, dyrektor Instytutu Teologii Fundamentalnej, Ekumenii i Dialogu
UPJPIL, w dniu 17 wrze$nia 2025 r. podczas Zjazdu Teologéw Dogmatycznych w Gnieznie.
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bankructwa. Pismo Swigte ostrzega: ,,Glupi mowi w swoim sercu: Nie
ma Boga” (Ps 14,1), wskazujac na duchowa pustke wynikajaca z odrzu-
cenia Stworcy. Niniejszy artykul analizuje to zjawisko, odwolujac si¢ do
literackich intuicji Fiodora Dostojewskiego, filozoficznych analiz Henri
de Lubaca oraz antropologicznych refleksji Karola Wojtyty/Jana Pawta II,
wzbogacajac je o biblijne podstawy. Celem jest ukazanie, ze nieobecnos¢
chrze$cijanstwa prowadzi do rozpadu jednostki, spoteczenstwa i kultury,
podczas gdy wiara chrzescijanska, zakorzeniona w Stowie Bozym, oferuje
drogg¢ do pelnego humanizmu.

1. Ateizm w mysli Fiodora Dostojewskiego

Fiodor Dostojewski (1821-1881), jeden z najwybitniejszych pisa-
rzy 1 myslicieli XIX wieku, w swoich powiesciach przedstawia ateizm jako
dramat ludzkiego serca, umystu i spoleczenstwa. Jego dzieta — ,,Zbrodnia
i kara” (1866), ,,Biesy” (1872) oraz ,,Bracia Karamazow” (1880) — ukazuja
roézne oblicza odrzucenia Boga, analizujac ich konsekwencje dla jednostki
1 cywilizacji.

1.1. Ateizm egzystencjalny i indywidualistyczny:
»Zbrodnia i kara”

W ,,Zbrodni i karze” Rodion Raskolnikow reprezentuje ateizm eg-
zystencjalny, ktory wyraza si¢ w probie samoubostwienia. Tworzy teorie
,czlowieka niezwyklego”, ktéry ma prawo przekracza¢ normy moralne,
usprawiedliwiajac zabojstwo wyzsza konieczno$cig. Odrzucenie Boga jako
zr6dta moralnosci prowadzi go do wewnetrznego rozdarcia, poczucia winy
i duchowego kryzysu. Pismo Swiete przestrzega przed taka postawa: ,,Nie
btadzcie: Bog nie dozwala z siebie szydzi€. A co czlowiek sieje, to 1 z3¢ be-
dzie” (Ga 6, 7). Raskolnikow odrzucajac Boga, sieje chaos, ktory prowadzi
do jego psychicznej i etycznej katastrofy. Dostojewski ukazuje, ze zycie bez
transcendencji konczy sie autodestrukcja, a powrot do wiary, symbolizowa-
ny przez nawrocenie Raskolnikowa, otwiera droge do odkupienia.
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1.2.  Ateizm ideologiczny i polityczny: ,,Biesy”

W ,,Biesach” ateizm przybiera forme¢ ideologiczng i spoteczng. Posta-
cie takie jak Mikotaj Stawrogin 1 Piotr Wierchowienski reprezentujg nihilizm,
ktory odrzuca chrzescijanskie fundamenty kultury na rzecz rewolucyjnych
idei. Ateizm staje si¢ narzedziem politycznym, prowadzacym do przemocy,
chaosu 1 destrukcji spotecznej. Dostojewski ostrzega, ze ateizm kolektywny,
oderwany od metafizyki, niszczy cywilizacje. Pismo Swigte przypomina: ,,Gdy
sprawiedliwos¢ jest odrzucona, c6z pozostaje ludowi, jesli nie stado zwierzat?”
(Syr 10 ,2). Zastgpienie boskiego porzadku ludzkimi ambicjami prowadzi do
anarchii, co czyni ,,Biesy” proroczg diagnozg totalitaryzméw XX wieku.

1.3. Ateizm filozoficzny: ,,Bracia Karamazow”

Najglebszy wymiar ateizmu Dostojewski przedstawia w ,,Braciach
Karamazow” poprzez posta¢ Iwana Karamazowa, ktory formutuje bunt:
»Jesli Boga nie ma, wszystko wolno”. Ten intelektualny ateizm wyni-
ka z krytyki problemu zta i cierpienia niewinnych. Iwan nie neguje Boga
wprost, lecz odrzuca Jego $wiat, nie godzac si¢ na niesprawiedliwos¢. Jego
dramat odzwierciedla stowa Hioba: ,,Dlaczego zyja bezbozni, starzeja si¢
1 nawet nabieraja sity?” (Hi 21, 7). Dostojewski pokazuje, ze ten typ ate-
izmu, cho¢ gleboko intelektualny, prowadzi do nihilizmu i rozpaczy. Iwan
staje si¢ symbolem cztowieka, ktory, odrzucajac Boga, traci sens istnienia.

1.4. Ateizm praktyczny

W catej tworczosci Dostojewskiego pojawia si¢ takze ateizm prak-
tyczny — zycie ,tak, jakby Boga nie byto”. Nawet bohaterowie deklarujacy
wiare czgsto odcinajg moralno$¢ od transcendencji, co prowadzi do kryzysu
moralnego. Pismo Swiete ostrzega: ,,Strzezcie sie, aby wasze serca nie daly
si¢ zwie$¢, byscie nie odeszli 1 nie stuzyli obcym bogom” (Pwt 11, 16).
Podsumowujac, w tworczosci Dostojewskiego mozna wyrdzni€ cztery typy
ateizmu: 1. egzystencjalny (,,Zbrodnia 1 kara”): rozpad psychiki jednostki;
2. ideologiczny (,,Biesy”): rozpad spoleczenstwa; 3. filozoficzny (,,Bracia
Karamazow”): rozpad sensu istnienia; 4. praktyczny: ukryta pokusa moral-
nego relatywizmu.
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Kazdy z tych typow ukazuje, ze odrzucenie Boga prowadzi do ban-
kructwa. Dostojewski podkresla, ze tylko powro6t do chrzescijanskiej wiary,
zgodny z wezwaniem: ,,Szukajcie Pana, gdy si¢ pozwala znalez¢” (1z 55, 6),
moze przywroci¢ harmoni¢ i sens.

2. Dramat humanizmu ateistycznego
wedlug Henri de Lubaca

Przejdzmy teraz do refleksji Henri de Lubaca (1896—1991), zawartej
w jego dziele ,,Dramat humanizmu ateistycznego” (1944), gdzie analizuje
filozoficzne i duchowe zrodla nowoczesnego ateizmu, ukazujac jego tra-
giczne konsekwencje dla czlowieka i kultury. Francuski jezuita postrzega
ateizm jako dramat cztowieka, ktéry probuje budowac sens i moralnos¢ bez
odniesienia do transcendencji. Nowoczesny ateizm to projekt cywilizacyj-
ny, ktory dazy do stworzenia humanizmu bez Boga. Pismo Swiete przypo-
mina: ,,Bez Pana nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). De Lubac podkresla,
ze ateizm jest iluzorycznym projektem, ktory prowadzi do antyhumanizmu
i nihilizmu.

2.1. Geneza ateizmu

De Lubac analizuje trzech kluczowych myslicieli: Ludwiga Feuer-
bacha, Karla Marxa oraz Friedricha Nietzschego.

Feuerbach w ,Istocie chrzes$cijanstwa” (1841) przedstawia religi¢
jako projekcje ludzkich pragnien. Bog jest tworem wyobrazni, a ateizm to
proces ,,odzyskiwania” czlowieka. Ta wizja redukuje cztowieka do jego
wiasnych ograniczen, co sprzeczne jest z biblijng prawda: ,,Stworzyl Bog
cztowieka na swoj obraz” (Rdz 1, 27).

Z kolei K. Marx przejmuje ide¢ Feuerbacha, nadajac jej wymiar po-
lityczny. W ,,Przyczynku do krytyki heglowskiej filozofii prawa” (1844)
okresla religie jako ,,opium ludu”. Odrzucenie Boga staje si¢ warunkiem
sprawiedliwego spoleczenstwa, ale prowadzi do totalitaryzmu. Pismo
Swiete ostrzega: ,,Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego” (Rz 3,10)
bez odniesienia do Boga.

Natomiast Nietzsche w ,,Tako rzecze Zaratustra” (1883—1885) ogla-
sza ,,$mier¢ Boga”, czyli kres absolutow i wartosci. ,,Wola mocy” 1 ,,nad-
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cztowiek” miaty zastapi¢ Boga, lecz prowadza do nihilizmu. Stowa Psalmu
odpowiadajg: ,,Pan spoglada z niebios na synow ludzkich, by zobaczy¢, czy
jest rozumny, ktory szuka Boga” (Ps 14, 2).

2.2. Konsekwencje humanizmu bez Boga

Humanizm ateistyczny obiecuje wyzwolenie, lecz niszczy fun-
damenty wolnos$ci i godnosci. Czlowiek, odciety od transcendencji, traci
oparcie w wartosciach absolutnych. Proby stworzenia ,,religii cztowieka”
koncza si¢ totalitaryzmami, przemoca i relatywizmem moralnym. Pismo
Swiete ostrzega: ,,Biada tym, ktorzy zto nazywaja dobrem, a dobro ztem”
(Iz 5, 20). De Lubac podkresla, ze kultura po ,,$mierci Boga” popada w pe-
symizm i rozpacz.

Francuski teolog proponuje chrzescijanski humanizm jako odpo-
wiedz na dramat ateizmu. W tajemnicy Wcielenia chrzescijanstwo potwier-
dza godno$¢ cztowieka: ,,Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkalo wsrod nas”
(J 1, 14). Teocentryzm nie umniejsza czlowieka, lecz stanowi fundament
autentycznego humanizmu. Chrzescijanstwo nie walczy z pragnieniem hu-
manizmu, lecz je dopelnia, oferujac droge do odkrycia prawdziwej wielko-
$ci 1 powolania.

3. Antropologia chrzescijanska Karola Wojtyly

Mysl de Lubaca znajduje dopelnienie w antropologii Karola Wojty-
ty (1920-2005), rozwinigtej w ,,Osobie i czynie” (1969) oraz w nauczaniu
Jana Pawla II. Centralna teza brzmi: ,,Czlowiek nie moze zrozumiec siebie
bez Chrystusa” (,,Redemptor hominis”, 1979).

W tej swojej pierwszej encyklice — podkreslajac ludzki wymiar
tajemnicy odkupienia — Jan Pawet II pisat: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez
mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumialy, jego zycie
jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka sie
z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i1 nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupi-
ciel, jak to juz zostato powiedziane, ,,objawia w pehi cztowieka samemu
czlowiekowi”. To jest Ow — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Ta-
jemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swoja wiasciwa wielkos¢,
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godno$¢ 1 wartos¢ swego cztowieczenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemni-
cy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo.
Stworzony na nowo! ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani cztowieka wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kim§$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Czlowiek, ktory
chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle jakich$ tylko doraznych, cze-
sciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar
swojej wilasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a tak-
ze staboscig 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem i §miercig, przyblizy¢ si¢ do
Chrystusa” (,,Redemptor hominis™ 10).

3.1. Integralnos¢ osoby w Swietle tajemnicy Wcielenia

W ,,Osobie i czynie” Wojtyta ukazuje, ze cztowiek realizuje si¢ przez
dzialanie, ale tylko w odniesieniu do prawdy. Wolnos¢ oderwana od praw-
dy prowadzi do autodestrukcji. Cztowiek jest osobg — bytem relacyjnym,
otwartym na Boga i innych. Pismo Swicte potwierdza: ,,Nie jest dobrze,
zeby czlowiek byt sam” (Rdz 2, 18). Redukcja cztowieka do autonomicznej
jednostki prowadzi do alienacji.

Soborowa konstytucja ,,Gaudium et spes” (1965), wspottworzona
przez Wojtyle, stwierdza: ,, Tajemnica cztowieka naprawde wyjasnia si¢ tyl-
ko w tajemnicy Stlowa Wcielonego”. Chrzescijanstwo nie przeciwstawia
Boga cztowiekowi, lecz ukazuje ich jedno$¢ w Chrystusie: ,,Ja jestem droga
i prawda, i zyciem” (J 14, 6). Warto wymiar ludzkiej duchowosci poszerzy¢
o teologie ciata. W teologii ciata Jan Pawet II rozwija ideg ,,bezinteresow-
nego daru z siebie” jako alternatywy dla egoistycznej antropologii ateizmu.
Czlowiek realizuje si¢ w relacjach opartych na mitosci: ,,Nikt nie ma wigk-
szej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,
13). Ta wizja przeciwstawia si¢ nihilizmowi i indywidualizmowi.

Antropologia Wojtyly podkresla, ze cztowiek potrzebuje odniesie-
nia do transcendencji. Odrzucenie Boga prowadzi do egoizmu i utraty sen-
su. Chrzes$cijanstwo, przez tajemnice Wcielenia i etyke daru, oferuje droge
do autentycznego humanizmu, ktory taczy wolno$¢ z odpowiedzialnos$cia
1 mitoscia.
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3.2. Obojetnos¢ religijna jako degradacja czlowieka

Jan Pawet II w liscie apostolskim ,,Tertio millennio adveniente”
(1994) wskazuje na obojetnos¢ religijng jako pogtebienie kryzysu ateizmu:
»Jakze mozemy milcze¢ o religijnej obojetnosci, ktéra sprawia, ze wielu
ludzi zyje dzi$ tak, jakby Bog nie istniat, lub zadowala si¢ mglistg religijno-
$cig, niezdolng do zmierzenia si¢ z kwestig prawdy 1 wymogiem spojnosci?
Do tego nalezy doda¢ powszechng utrate transcendentnego sensu ludzkiego
zycia 1 zamet w sferze etycznej, nawet w odniesieniu do fundamentalnych
wartosci, takich jak szacunek dla zycia i1 rodziny. Synowie 1 cérki Kos$cio-
fa réwniez musza dokona¢ samooceny w tym wzgledzie: w jakim stopniu
zostali uksztattowani przez klimat sekularyzmu 1 relatywizmu etycznego
1 jaka odpowiedzialno$¢ ponosza, w obliczu narastajgcego braku religii, za
to, ze nie ukazali prawdziwego oblicza Boga, popelniajac btedy w swoim
zyciu religijnym, moralnym 1 spotecznym?””.

Obojetnos¢ prowadzi do relatywizmu etycznego 1 utraty sensu, co
Pismo Swicte opisuje: ,,Serce ich jest ocigzale, a uszy ich stepiaty” (Mt 13,
15). Kosciot musi ukazywac prawdziwe oblicze Boga, by przeciwdziata¢
sekularyzmowi.

4. Chrzescijanstwo odpowiedzia na kryzys:
teocentryczny humanizm

Analiza mysli Dostojewskiego, de Lubaca 1 Wojtyty, wsparta biblij-
nymi odniesieniami, ukazuje, ze ateizm i1 obojetnos¢ religijna prowadzg do
duchowego, moralnego 1 spotecznego bankructwa. Chrze$cijanstwo, z jego
teocentrycznym humanizmem, oferuje jedyng droge do ocalenia cztowieka:
»Ja przyszedtem po to, aby owce miaty zycie 1 miaty je w obfitosci” (J 10,
10).

Chrzes$cijanstwo potwierdza godno$¢ cztowieka w relacji z Bogiem:
,, Wy jestescie solg ziemi, wy jestescie Swiattem §wiata” (Mt 5, 13-14). Teo-
centryzm nie umniejsza cztowieka, lecz stanowi fundament autentycznego
humanizmu. Bankructwo ateizmu i obojetnosci ujawnia si¢ w rozpadzie
psychicznym (Dostojewski), cywilizacyjnym (de Lubac) 1 egzystencjal-
nym (Wojtyta). Ateizm obiecuje wolnos¢, lecz przynosi nihilizm 1 antyhu-
manizm. Obojetnos¢ religijna pogarsza ten dramat, czynigc zycie plytkim
1 bezsensownym. Odpowiedzig jest chrzescijanski humanizm, gdzie czto-
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wiek odnajduje siebie w Bogu i darze z siebie. Tylko w Chrystusie tajem-
nica cztowieka znajduje pelne wyjasnienie, ocalajac przed duchowa pustka
nowoczesnosci. De Lubac diagnozuje dramat kultury nowoczesnej: huma-
nizm bez Boga staje si¢ antyhumanizmem. Odrzucenie transcendencji nisz-
czy cztowieka od wewnatrz. Karol Wojtyta/Jan Pawet 11 odpowiada na ten
kryzys pozytywnie, proponujac antropologie chrzescijanska, w ktorej czto-
wiek odnajduje siebie w Chrystusie i w darze z siebie samego. Obaj autorzy
dochodza do wspdlnego wniosku: tylko humanizm zakorzeniony w Bogu
jest prawdziwie humanistyczny i zdolny ocali¢ cztowieka.

Kosciol ma kluczowa role w przeciwdziataniu ateizmowi 1 obojet-
nosci religijnej. Poprzez gloszenie Ewangelii i zycie zgodne z jej zasadami,
Kosciot ukazuje prawdziwe oblicze Boga: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszyst-
kie narody” (Mt 28, 19). Powstaje pytanie: jak pomdc wspotczesnemu czto-
wiekowi, kiedy przez ateizm czy tez obojetnos¢ religijng dochodzi do tak
znacznej degradacji jego cztowieczenstwa? Obojetnosc¢ religijna jawi si¢ tu
raczej jako brak zainteresowania sprawami religii niz aktywne zaprzeczenie
jej. Moze by¢ praktyczna (,,nie obchodzi mnie Bog, zyje swoim zyciem”),
ale moze tez prowadzi¢ do pewnej pustki egzystencjalnej — bo nie zaste-
puje religii zadnym innym fundamentem. Bywa wigc bardziej ,,neutralna”
niz ateizm, ale tez tatwiej moze prowadzi¢ do obojetnosci wobec wartos$ci,
sensu czy wspolnoty.

Pomaganie osobom, ktore stracity nadziej¢, wymaga empatii, cier-
pliwosci 1 odpowiedniego podejscia. Oto kilka praktycznych wskazéwek,
jak mozna je wspiera¢. Przede wszystkim: slucha¢ bez oceniania. W swojej
misyjnej gorliwosci, chrzescijanie, muszg dawac przestrzen, aby inni mogli
wyrazi¢ swoje uczucia i mysli. Slucha¢ trzeba aktywnie, nie przerywajac,
nie bagatelizujgc ich probleméw ani nie oferujgc od razu rozwigzan. Cza-
sem samo poczucie bycia wystuchanym moze przynies¢ ulge. Nastepnie:
obecno$¢ 1 wsparcie emocjonalne sg kluczowe. Mate gesty, jak rozmowa
przy kawie czy wspolny spacer, moga znaczy¢ wigcej niz myslisz. Osoby
bez religijnosci czgsto czuja, ze nie ma sensu dziata¢. Nalezy je zachecacd
do matych, osiggalnych celéw, np. ,,moze sprobujesz dzisiaj zrobi¢ jedna
rzecz, ktora sprawia ci przyjemno$¢?”. Podkresla¢ ich postepy, nawet jesli
sa niewielkie. W towarzyszeniu osobom niewierzacym, winno si¢ unikaé
banalnych rad. Zwroty typu ,,wez si¢ w gars¢” czy ,,bedzie dobrze” moga
brzmie¢ jak bagatelizowanie. Zamiast tego winno si¢ moze powiedziec:
,widze, ze jest ci cigzko, jak moge ci pomo6c?”. W takim postgpowaniu
trzeba tez duzo modlitwy, ktora uczy nas cierpliwosci. Odbudowanie du-
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chowosci to proces, ktory wymaga czasu. Nie wolno naciskaé, aby osoba
,,sZybko sie pozbierata”. Konsekwentna obecno$¢ i wsparcie dopiero z cza-
sem moga stopniowo przynie$¢ zmiane. Trzeba tez pamigtac, ze pomaganie
innym moze by¢ emocjonalnie wyczerpujace. Musimy tez mie¢ pewnos¢,
ze posiadamy duchowe i modlitewne wsparcie ze strony naszej grupy, para-
fii, diecezji czy Kosciota powszechnego.

Whioski

Ateizm i obojetnos¢ religijna prowadza do kryzysu jednostki, spote-
czenstwa i kultury. Dostojewski ukazuje, ze odrzucenie Boga skutkuje roz-
padem psychicznym, spotecznym i egzystencjalnym. De Lubac podkresla,
ze humanizm ateistyczny prowadzi do nihilizmu i totalitaryzmu. Wojtyla
wskazuje, ze tylko w Chrystusie cztowiek odkrywa swoja godnos¢. Pismo
Swiete potwierdza: ,,W Nim bylo Zycie, a zycie bylo §wiattoscia ludzi” (J 1,
4). Chrzescijanstwo oferuje droge do autentycznego humanizmu, przywra-
cajac czlowiekowi sens i1 nadziejg.

Podsumowujac: ateizm jednostkowy rozktada psychike, spoteczny
— spoteczenstwo, a filozoficzny — sens istnienia. To bankructwo idei, ktéra
obiecuje wolnos$¢, a przynosi zniewolenie.
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THE BANKRUPTCY OF ATHEISM AND INDIFFERENCE

Abstract

This article analyzes the phenomenon of atheism and religious indifference.
It draws on the literature of Fyodor Dostoyevsky, the philosophical reflections
of Henri de Lubac, and the Christian anthropology of Karol Wojtyta / John Paul
II. Atheism and religious indifference lead to a crisis of the individual, society,
and culture. According to Dostoyevsky, the rejection of faith in God results in
psychological, social, and existential decay. De Lubac emphasizes that atheistic
humanism leads to nihilism and totalitarianism. Wojtyta argues that only in Christ
does man discover his dignity. In short, individual atheism disintegrates the psy-
che, social atheism disintegrates society, and philosophical atheism disintegrates
the meaning of existence. The ideas of atheism and indifference promise freedom,
but in reality, bring enslavement. From this perspective, Christianity appears as the
only path to authentic humanism, capable of protecting man from nihilism, despair
and self-destruction.

Keywords: atheism, religious indifference, Christianity, authentic humanism, Fy-
odor Dostoyevsky, Henri de Lubac, Karol Wojtyta/John Paul II

Stowa kluczowe: ateizm, indyferentyzm religijny, chrzescijanstwo, autentyczny
humanizm, Fiodor Dostojewski, Henri de Lubac, Karol Wojtyta/Jan Pawet 11
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ROSYJSKI WATEK FATIMSKIEGO PRZESEANIA

1. Wprowadzenie

Tytut niniejszego tekstu juz na wstepie moze budzi¢ pewne watpli-
wosci. Jest to poniekad zrozumiate, wszak dzi$§ w dyskursie naukowym,
takze teologicznym, nierzadko dochodzi do niebezpiecznego pomieszania
sacrum z profanum, religii z polityka. Stynne wydarzenia, jakie mialy miej-
sce w Fatimie w 1917 roku trzeba jednak uznac za rzeczywistos¢ religijng
z wyraznym odniesieniem do szeroko rozumianej polityki. Chodzi oczy-
wiscie o uznane przez Kosciot fatimskie objawienia (zjawienia) maryjne
z okresu od 13 maja do 13 pazdziernika 1917 roku. Swiadkami objawien
byta trojka dzieci Franciszek 1 Hiacynta Marto oraz Lucja dos Santos. Jak
powszechnie wiadomo, podczas objawien fatimskich mozna byto zaobser-
wowac tzw. Cud Stonca, ktory miat by¢ widziany przez okoto 60 tysiecy
0s0b, obecnych na miejscu objawien w Cova da Iria oraz w okolicznych
miejscowosciach. Podczas tych objawien Matka Boza miata przekazac
dzieciom trzy tajemnice fatimskie, ktore poczatkowo nie zostaty upublicz-
nione. Dwie z nich ujawniono opinii publicznej w 1941 roku na polecenie
biskupa Fatimy. Natomiast trzecig tajemnice¢ podano do wiadomosci do-
piero w 2000 roku.

W czasie trzeciego objawienia, 13 lipca 1917 roku, Matka Boza
Fatimska przekazata dzieciom wiadomos¢, ze trwajagca woéwczas pierw-
sza wojna §wiatowa dobiega konca, ale jesli ludzie nadal beda obrazac
Boga, to za pontyfikatu nast¢pnego papieza (czyli Piusa XI, gdyz wtedy, tj.
w 1917 roku, papiezem byt Benedykt XV) wybuchnie jeszcze straszniejsza
wojna. Z dalszej tresci objawienia wynika, ze aby temu nieszcz¢$ciu za-
pobiec konieczne bedzie poswiecenie Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi
oraz Komunia §w. wynagradzajaca w pierwsze soboty miesigca. Jezeli te
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zyczenia zostang spetnione, to - jak zapewnita Matka Boza - Rosja nawroci
si¢ i na $wiecie zapanuje pokoj.

W ramach niniejszego zagajenia mozna by jeszcze dodaé, ze Fran-
ciszek i Hiacynta zmarli niedtugo po objawieniach. Papiez Jan Pawet II be-
atyfikowat ich 13 maja 2000 roku, za$ papiez Franciszek dokonat aktu ka-
nonizacji w dniu 13 maja 2017 roku'. Lucja odeszta do wiecznosci w 2005
roku, wstagpiwszy uprzednio do klauzurowego Zakonu Karmelitanek
(klasztoru Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel w Coimbrze), przyj-
mujac imi¢ siostry Marii Lucji od Jezusa i Niepokalanego Serca Maryi’.
Koscidt po zbadaniu wydarzen i treSci objawien nie znalazl sprzecznos$ci
z katolicka wiarg i uznat ich autentyczno$¢ w pazdzierniku 1930 roku.

Zwazywszy na tytul prezentowanego tekstu, gléwnym przedmio-
tem rozwazan bedzie rosyjski watek objawien. Wydaje sie on by¢ wazny
1 wcigz aktualny.

2. Przeslanie z 13 lipca 1917 roku

Pomimo trudnosci, jakich do$wiadczyta Lucja dos Santos w zwigz-
ku z pierwszym i drugim objawieniem?, 13 lipca 1917 roku wraz z Fran-
ciszkiem i Hiacynta znowu udata si¢ do Cova da Iria. Wtedy Matka Boza
objawiajac si¢ dzieciom po raz trzeci, ujawnita ,,tajemnice fatimskie”. Po-
nadto roztoczyta przed dzie¢mi wizj¢ pieklta, by im uswiadomic¢ przyczyne
wszelkich nieszcze$¢, jaka jest grzech cztowieka. Zapewnita tez, iz dzigki

' Zob. Duchowos¢ Blogoslawionych z Fatimy, zebral: Louts KoNpOR SVD, thum.
Janusz WyszyNiskr, Tygodnik Katolicki ,,Niedziela”, Czestochowa 2000.

2 Wiele interesujacego $wiatta w rozpoznanie portretu ludzkiego i chrzescijanskiego
siostry Lucji wnosi ksigzka: Wspomnienia siostry fucji z Fatimy, t. 2, zebral: LUDWIK
KonDpor SVD, oprac. LuciaNo CrisTINO, thum. BEATA KOzAKIEWICZ, Secretariado dos
Pastorinhos, Fatima - Portugal 2003.

* Doktadny opis poszczegdlnych objawien, w tym rowniez dwoch pierwszych, ktore
mialy miejsce w maju oraz w czerwcu 1917 roku, mozna znalez¢ w obszernej literaturze
na ten temat. Przykladowo zob. T. TINDAL-ROBERTSON, W. LASZEWKI, Fatima, Kosciol
i Trzecie Tysigclecie, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warszawa 1995; W. BOZEIEWICZ,
Objawienia Matki Bozej w Fatimie w perspektywie historii pontyfikatow papiezy XX stule-
cia, ,,Studia Paradyskie” 2014, nr 24, s. 7-67; J. DrRoOzD, Oredzie Niepokalanej. Historia
i sens objawien fatimskich, przedmowa: kard. F. MAcHARSKI, Ksi¢za Salwatorianie, Krakow
1990; K. KrLAuzaA, Wizualizacja idei przewodnich zawartych w objawieniach fatimskich.
Analiza semantyczna, ,,Salvatoris Mater” 2016, nr 18 (1-4), s. 238-285; J. MANDZIUK, Rok
1917 w Rosji i w Fatimie, ,,Ko$ciot w Polsce. Dzieje i Kultura” 2018, nr 17, s. 177-196.
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poswigceniu si¢ Jej Niepokalanemu Sercu wiele dusz uniknie potepienia.
Jednocze$nie zachgcita dzieci, aby w modlitwie rézancowej po kazdej
tajemnicy, wypowiadaly nastepujace stowa: ,,O moj Jezu, przebacz nam
nasze grzechy, zachowaj nas od ognia piekielnego, zaprowadz wszystkie
dusze do nieba i dopomoz szczegblnie tym, ktoérzy najbardziej potrzebuja
Twojego mitosierdzia!™.

Wedle przestania fatimskiego, zasadnicza bowiem przyczyna nie-
szcze$e, szczegllnie zas trwajacej jeszcze wtedy pierwszej wojny $wia-
towej, sa grzechy ludzkosci. W trzecim objawieniu Matka Boza zwréci-
ta uwage na jeden z nich, ktéry powoduje najbardziej tragiczne skutki.
Oredzie okresla ten grzech jako ,,btedy Rosji”. Jak wiadomo, byt to czas,
w ktorym przygotowywano zamach na chrzescijanska Rosje. Podjeto juz
pierwsze kroki, by uczyni¢ z niej panstwo wojujacego ateizmu. Wiarg
w Boga miata zastgpi¢ ideologia marksistowskiego materializmu.

Btedy Rosji, o ktorych moéwita Najswigtsza Maryja Panna w lipcu
1917 roku oznaczaja wiec niebezpieczenstwo catkowitego usuni¢cia Boga
ze $wiata ludzkiej mys$li. W oredziu sprawa postawiona jest jasno: jesli
grzech ten nie zostanie przezwycigzony, to z jego powodu ludzkos¢ cze-
kaja nowe wojny, a Koscioét bedzie przesladowany, ale jesli ludzie spetnia
prosby Maryi i przestang obraza¢ Boga grzechami, to nastanie pokdj i wie-
le dusz zostanie uratowanych przed grozba wiecznego potepienia. Wobec
tego warto zapytac¢ o to, jaka to byla prosba. Odpowiedzig niech beda za-
piski siostry Lucji, uczestniczki objawien fatimskich, ktora tak oto relacjo-
nuje wypowiedz Matki Bozej:

,»Widzieliscie piekto, dokad ida dusze biednych grzesznikow. Aby
je zbawi¢, Bog chce ustanowi¢ w §wiecie nabozenstwo do mego Niepoka-
lanego Serca. Jezeli zostanie zrobione to, co wam powiem, wiele dusz be-
dzie zbawionych i nastanie pokdj. Wojna zmierza ku koncowi. Lecz jezeli
ludzie nie przestang obraza¢ Boga, wybuchnie druga [wojna], jeszcze gor-
sza, w czasie panowania Piusa XI. Gdy zobaczycie noc roz§wietlong nie-
znanym $wiatlem, wiedzcie, ze jest to wielki znak, ktory da wam Bog, iz
nadchodzi kara dla §wiata za jego zbrodnie w postaci wojny, glodu i prze-
sladowania Ko$ciota oraz Ojca Swietego.

Aby temu zapobiec, przyjde prosi¢ o poswiecenie Rosji mojemu
Niepokalanemu Sercu oraz o Komuni¢ $w. wynagradzajaca, w pierwsze

* Siostra Lucja mowi o Fatimie (Wspomnienia siostry fucji), zebrat: Lubwik KONDOR
SVD, oprac. JoacHIM M. ALoNSO CMF, Vice-Postulacao, Fatima 1989, s. 98.
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soboty miesigca. Jezeli moje prosby zostang wystuchane, Rosja nawro-
ci si¢ 1 nastanie pokdj. Jezeli nie, [kraj ten] rozpowszechni swe btedy po
$wiecie, wywolujac wojny i prze§ladowania Ko$ciota Swigtego. Dobrzy
beda umeczeni, Ojciec Swiety bedzie musiat wiele wycierpieé, rozne na-
rody beda unicestwione. Na koniec moje Niepokalane Serce zatryumfuje.
Ojciec Swiety poswieci mi Rosje, ktora si¢ nawrdci i bedzie dany §wiatu
na pewien czas pokdj™.

W oredziu tym Matka Boza oznajmia wiec, ze przyjdzie ponownie,
aby prosi¢ o formalne poswigcenie Rosji Jej Niepokalanemu Sercu i o Ko-
muni¢ $w. w pie¢ pierwszych sobot miesigca. Byt to wszakze czas, kiedy
w Rosji trwata rewolucja lutowa. Jak wiadomo, niebawem, w pazdzierniku
(listopadzie) wybuchta tragiczna w skutkach rewolucja bolszewicka.

3. Poswiecenie Rosji jako imperatyw

Zapowiedz koniecznosci poswiecenia Rosji Niepokalanemu Ser-
cu Maryi zostata spelniona podczas objawienia w dniu 13 czerwca 1929
roku w kaplicy klasztornej w Tuy w Hiszpanii, gdy Maryja powiedziata do
siostry Lucji: ,,Przyszta chwila, w ktorej Bog wzywa Ojca Swictego, aby
wspolnie z biskupami calego swiata poswiecit Rosje memu Niepokalanemu
Sercu, obiecujac ja uratowac za pomocg tego srodka. Tyle dusz zostaje po-
tepionych przez sprawiedliwos$¢ Boza z powodu grzechow przeciwko mnie
popetionych. Przychodze zatem prosi¢ o zado§éuczynienie. Z pism sio-
stry Lucji wynika, ze podobng tres¢ miato rowniez objawienie z 10 grudnia
1925 roku. Niestety, mimo wielu listow, ktore wystata do papiezy Piusa XI
1 Piusa XII, akt tego rodzaju poswiecenia nie dochodzit do skutku. Siostra
Lucja nie zniechecajac sie, postuszna swojemu kierownikowi duchowemu,
pod data 2 grudnia 1940 roku wyslala kolejny list do Piusa XII. Widnieja
w nim takie oto stowa: ,Najswietsza Maryja Panna prosila o poswiecenie
Rosji Jej Niepokalanemu Sercu, obiecujac powstrzymac przez to rozszerza-
nie si¢ jej btedow 1 doprowadzi¢ do jej nawrocenia (...). Kilka razy nasz Pan
dal mi wewnetrznie poznaé, iz spetnienie tej prosby jest czyms naglacym.
Ostatnio obiecat skroci¢ czas cierpien, ktorym postanowit ukara¢ narody za
ich zbrodnie [dopuszczajace] wojng, gtod i rézne przesladowania swietego

5 Cyt. za: T. TINDAL-ROBERTSON, W. LASZEWKI, Fatima, Koscidl i Trzecie Tysigclecie,
s. 40; por. Siostra Lucja mowi o Fatimie (Wspomnienia siostry fucji), s. 97 1 153.
¢ T. TINDAL-ROBERTSON, W. LASZEWKI, Fatima, Kosciol i Trzecie Tysigclecie, s. 54-55.
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Kosciota i Waszej Swigtobliwosci, jesli poswiecicie $wiat Niepokalanemu
Sercu Maryi, z wyraznym wspomnieniem Rosji i polecicie, aby wszyscy
biskupi §wiata uczynili to samo w jednosci z Wasza Swiatobliwoscia™”.

Zgdanie to mogto wydawaé sie dziwne, bo od jego spetnienia Bog uza-
lezniat ocalenie Rosji, zniewolonej wowczas totalitarnym i bezboznym ustro-
Jjem komunistycznym®. Jednakze pierwszym papiezem, ktory usitowat spetnic
to zyczenie Niebios byt Pius XII. W dniu 31 pazdziernika 1942 roku poswig-
cit $wiat Niepokalanemu Sercu Maryi, za§ w liscie apostolskim Sacro ver-
gente anno z 7 lipca 1952 roku poswigcit narody Rosji Niepokalanemu Sercu
Maryi. W dokumencie tym widniejg stowa: ,,Tak jak kilka lat temu poswig-
cilismy caly $§wiat Niepokalanemu Sercu Matki Bozej, tak teraz, w sposob
szczegblny, poswigcamy wszystkie narody Rosji temu samemu Niepokala-
nemu Sercu’. Z kolei Pawet VI ponowit to poswigcenie w dniu 21 listopada
1964 roku w obecnos$ci ojcéw Soboru Watykanskiego I1'°.

Interesujaca jest modlitwa w formie aktu zawierzenia, ktéra miata
by¢ wypowiedziana przez Jana Pawta II w Bazylice Najswietszej Maryi
Panny Wigkszej 7 czerwca 1981 roku. Oto tekst tego zawierzenia: O Mat-
ko ludzi i narodow, Ty znasz wszystkie ich cierpienia i nadzieje, masz
matczyne wyczucie dla wszystkich zmagan miedzy dobrem a ztem, miedzy
Swiattem a ciemnosciq, ktore wstrzqsajq swiatem, przyjmij nasze wotlanie
skierowane w Duchu S’wietym wprost do Twego Serca i ogarnij mitosciq
Matki i Stuzebnicy Panskiej tych, ktorzy najbardziej oczekujq tego usci-
sku, a takze tych, ktorych zawierzenia oczekujesz w sposob szczegolny.
Wez pod swojq macierzynskq opieke catq rodzine ludzkq, ktorg z czulg
miloscig powierzamy Tobie, o Matko. Niech dla wszystkich zbliZy si¢ czas
pokoju i wolnosci, czas prawdy, sprawiedliwosci i nadziei"'. Wtedy siostra
Lucja napisata do swojej przetozonej, ze w odpowiedzi na tego rodzaju
akt papieski Pan Jezus obiecat niegdy$ szybki koniec wojny, ale poniewaz
nie zostata w nim wyraznie wspomniana Rosja, jej nawrocenie dokona si¢

7T. TINDAL-ROBERTSON, W. LASZEWK]I, Fatima, Kosciol i Trzecie Tysigclecie, s. 61.

8 Ocalenie to i jego sposob nalezy rozumie¢ przede wszystkim w kategoriach mistyki
chrzescijanskiej. Dla przyktadu zob. Duchowos¢ Blogostawionych z Fatimy, zebral: Louls
KonNpor SVD, tlum. Janusz WyszyNski, Tygodnik Katolicki ,,Niedziela”, Czgstochowa
2000, s. 93-99.

® Cyt. za: 25 marca: poswiecenie Rosji i Ukrainy Niepokalanemu Sercu Maryi, w:
https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/, dostep: 12.07.2025.

10 Por. 25 marca: poswigcenie Rosji i Ukrainy Niepokalanemu Sercu Maryi.

' 25 marca: poswigcenie Rosji i Ukrainy Niepokalanemu Sercu Maryi.



30 JAN MAZUR

p6zniej'?. Niestety, zamach na zycie Ojca §w. w dniu 13 maja 1981 roku
na pewien czas udaremnil to zawierzenie. Jesli chodzi o samo poswigcenie
Rosji, to Jan Pawet II dokonat trzech oficjalnych poswiecen swiata Niepo-
kalanemu Sercu Maryi: jednego w Fatimie 13 maja 1982 roku, drugiego
w Rzymie 25 marca 1984 roku i trzeciego ponownie w Fatimie 13 maja
1991 roku®.

W poswieceniach tych po stowach: Stajemy tu zjednoczeni z wszyst-
kimi pasterzami Kosciota w szczegolnej wiezi, przez ktorqg stanowimy jedno
ciato i kolegium, dodatl zdanie: W szczegolny sposob oddajemy i poswie-
camy Tobie ludzi i narody, ktore najbardziej potrzebujq tego oddania i po-
swiecenia. Ponadto podczas poswiecenia w Rzymie 25 marca 1984 roku
do oficjalnie wydrukowanego tekstu dotaczyt stowa modlitwy: [Maryjo]
oswie¢ w szczegolny sposob narody, wobec ktorych oczekujesz, aby Tobie
byly poswigcone'. Jednak nie wymienit kluczowego stowa: Rosja'’.

Chociaz wspomniany warunek nie zostat spelniony, a zadecydo-
watly o tym wzgledy geopolityczne, szczego6lnie mocarstwowy status Rosji
(wowczas jeszceze Zwigzku Sowieckiego), to jednak na skutki po§wigcenia
nie trzeba byto dlugo czekac¢. Otdz 13 maja 1984 roku doszto do dos¢ tajem-
niczego zdarzenia w sowieckiej bazie w Siewiernomorsku koto Murmanska
na Morzu Potnocnym. W tym dniu z nieznanych przyczyn nastapit wybuch,
ktory zniszczyt znaczng czg$¢ sowieckiego arsenatlu broni jadrowej. Oka-
zato sig¢, ze bez tego systemu pociskow Zwigzek Sowiecki nie ma juz szans
na zwycigstwo w przypadku konfliktu z USA. W tej sytuacji ostabienie po-
tencjatu atomowego stato si¢ bezposrednim powodem, dla ktérego ZSRS
zdecydowat si¢ na polityke ustepstw. Rok po6zniej objat rzady na Kremlu
Michait Gorbaczow, ktory niebawem rozpoczat proces tzw. pierestrojki,
czyli przebudowy istniejacego systemu. Dalej sprawy potoczyly sie¢ w spo-
sob, ktory po ludzku niepodobna byto przewidzie¢. Jak wiadomo, 8 grudnia
1991 roku zawarto historyczny uktad biatowieski. Traktat ten stanowil, ze
ZSRS jako podmiot prawa migdzynarodowego i byt geopolityczny przesta-
je istnie¢, a na jego miejsce niepodlegte juz kraje (dotychczasowe republiki

12 Por. T. TINDAL-ROBERTSON, W. LASZEWKI, Fatima, Kosciotl i Trzecie Tysigclecie,
s. 62.

13 Zob. G. TurROWSKI, Fatimski szlak w pontyfikacie Jana Pawta 1I, Wydawnictwo
Siostr Loretanek, Warszawa 2008, s. 16-32. 45-55.

4 Cyt. za: Czy Rosja zostala poswigcona Niepokalanemu Sercu Maryi?, w: http://
prawda-nieujawniona.blog.onet.pl/, dostep: 21.01.2017.

15 Por. J. MAZUR, Polacy oddali pokion Krélowi. O Jubileuszowym Akcie Przyjecia
Jezusa Chrystusa za Krola i Pana, Wydawnictwo Paulinianum, Cz¢stochowa 2017, s. 111-112.
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sowieckie) powotuja Wspolnote Niepodlegtych Panstw. Uktad podpisali ze
strony Rosji — Borys Jelcyn, Ukrainy — Leonid Krawczuk i Biatorusi — Sta-
nistaw Szuszkiewicz, a wigc przedstawiciele republik, ktore w 1922 roku
powotaty ZSRS. Czy Rosja si¢ nawrdcita? Trzeba przyznac, ze formalnie
odcigta si¢ od ateizmu jako obowiazujacej ideologii panstwowej. Wiecej,
uznata chrzescijanstwo za warto$¢ nieodzowna w panstwie, za§ Cerkwi pra-
wostawnej przyznata naczelne miejsce wsrdd innych wyznan.

Upadek sowieckiego imperium jest znakiem, ktory bez trudu mozna
kojarzy¢ z tajemnica Fatimy. Czy jednak doszto do nawrdcenia Rosji? Jesli
tak, to czy jest ono petne, na miare¢ obietnicy zawartej w orgdziu fatimskim?
Obserwacja tego, co dzieje si¢ dzisiejszej Rosji podpowiada, ze owszem,
nastgpito odejscie od bezboznego komunizmu, ale nie jest to pelne nawro-
cenie w znaczeniu religijnym. Swiadczy o tym choéby sama liczba doko-
nywanych aborcji w tym kraju. Wedlug oficjalnych danych statystycznych,
w Rosji w 2015 roku dokonano ponad pottora miliona aborcji. W rzeczywi-
stosci liczba ta nie ilustruje catej skali problemu, gdyz nie uwzglednia wie-
lu przypadkoéw zabijania dzieci nienarodzonych w klinikach prywatnych,
gdzie nie prowadzi si¢ zadnej dokumentacji. W Rosji istnieje takze bardzo
rozbudowane podziemie aborcyjne!'®.

W tej sytuacji nawrocenie Rosji niepodobna interpretowaé w ode-
rwaniu od jej stosunku do zycia ludzkiego zagrozonego aborcja. Pod tym
wzgledem kapitalnej intuicji dostarcza $w. Jan Pawet II. Wedle jego naucza-
nia, bezwarunkowe poszanowanie prawa do zycia kazdej niewinnej osoby -
od poczecia do naturalnej $§mierci - jest jednym z filaréw kazdego cywilizo-
wanego spoteczenstwa. Panstwo posiada ludzkie oblicze jedynie wowczas,
gdy uznaje ono za swa podstawowa powinno$¢ obrone fundamentalnych
praw cztowieka, zwlaszcza prawa do zycia. Nie mozna bowiem budowac
wspolnego dobra, ktorego straznikiem jest panstwo, jesli si¢ przyjmuje i to-
leruje najrozmaitsze formy ponizania i naruszania zycia ludzkiego, zwlasz-
cza zycia ludzi stabych i zepchnigtych na margines, w tym rowniez dzieci
poczetych, a jeszcze nie narodzonych!.

Czyz to niepetne nawrdcenie nie jest spowodowane niepelnym po-
swieceniem? Pomimo jasnej intencji, wyrazonej z ogromng determinacja
przez $w. Jana Pawtla II, stowo Rosja nie zostato jednak wypowiedziane.
Wypowiedzial je dopiero papiez Franciszek. W dniu 25 marca 2022 roku

16 A. GRAIEWSKI, Porazajgca skala aborcji w Rosji, w: http://gosc.pl/, dostep:
20.01.2017.
17Zob. JAN PawkL I1. Encyklika Evangelium vitae, 101.
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w bazylice §w. Piotra Ojciec $wigty dokonat aktu poswiecenia catej ludzko-
$ci, zwtlaszcza Rosji 1 Ukrainy, Niepokalanemu Sercu Maryi. Wydarzenie
to miato miejsce podczas nabozenstwa pokutnego w kontekscie rosyjskiej
inwazji na Ukraing. Jak wiadomo, inwazja ta nastapita 24 lutego 2022 roku,
a wigc miesigc wczesniej, bedac w gruncie rzeczy eskalacja wojny trwaja-
cej od 2014 roku. W ten sposéb Papiez wyrazil pragnienie, aby to po§wie-
cenie przyniosto pokoj i ulge cierpigcym w wyniku konfliktu. Wypowie-
dzial wowczas stowa: Matko Boza i Matko nasza, Twojemu Niepokalanemu
Sercu uroczyscie zawierzamy i poswigecamy siebie, Kosciot i calq ludzkos¢,
a zwlaszcza Rosje i Ukraing'®. Ten akt poswigcenia byt wyrazng odpowie-
dzig na oredzie fatimskie z 1917 roku. Wyglada na to, ze wola Najs§wigtszej
Maryi Panny zostata spetniona. Czy jednak ustaly wojny? Czy btedy Rosji
zostaly przezwycigzone? Sa to trudne pytania, ktorych niepodobna stawiaé
wylacznie na ptaszczyznie rozumu. Konieczne jest uwzglednienie ptasz-
czyzny wiary. Problem jest wszakze w tym, Ze rozum moze nie pojmowac
przestanek wiary, zwtaszcza tych, ktére pochodza od mistykow i swigtych.

4. Narod rosyjski czy imperium rosyjskie?

W dyskursie na temat fatimskiego orgdzia prawie w ogole nie zwraca
si¢ uwagi na historyczny fakt, ze w lipcu 1917 roku Rosja stanowita im-
perium o charakterze wielonarodowym. Rosjanie oczywiscie mieli w niej
znaczenie decydujace, byli nacja dominujaca, ale na rzeczywisto$¢ owcze-
snej Rosji sktadala si¢ obecnos¢ w niej narodéw zniewolonych. Byli to nie
tylko Polacy majacy wszakze §wiadomo$¢ przynaleznosci do nieistnieja-
cego na mapie politycznej Europy katolickiego panstwa, ale takze przykta-
dowo w wiekszosci protestanccy Estonczycy, prawostawni Biatorusini czy
muzutmanskie kraje kaukaskie lub kaspijskie. Owczesna Rosja to nie tylko
dziedzictwo Rusi Moskiewskiej, ale w pewnym sensie takze Rusi Kijow-
skiej, bedacej przeciez sercem dzisiejszej Ukrainy.

18 Akt poswigcenia Niepokalanemu Sercu Najswigtszej Maryi Panny, w: https://www.
vatican.va/content/francesco/pl/prayers/documents/20220325-atto-consacrazione-cuore-
dimaria.html, dostep: 12.07.2025.
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Powstaje zatem uzasadnione pytanie: o jakg Rosje chodzi w objawie-
niach fatimskich? W tamtym czasie ludzie Zachodu, zwtaszcza w dalekiej
Portugalii, postrzegali Rosj¢ jako ogromny kraj na wschodzie Europy, funk-
cjonujacy zgodnie z ustalonym porzadkiem politycznym. Nie zdawano so-
bie sprawy z wielce skomplikowanej sytuacji etnicznej w imperialnej Rusi,
ktorej tozsamos$¢ na ogdt kojarzono z dwoma centrami: Moskwa i Peters-
burgiem. Mozna wigc przypuszczaé, ze Najswigtsza Maryja Panna postu-
zyla si¢ takim wlasnie wyobrazeniem Rosji jako najbardziej zrozumiatym
dla adresatow fatimskiego orgdzia. W przeciwnym razie potrzebne bytoby
dodatkowe wyjasnienie, korygujace niemal powszechne postrzeganie Ro-
sji przez ludzi Zachodu. Takiego za§ wyjasnienia w przestaniu fatimskim
nie ma. Dlatego uprawnione wydaja si¢ pytania: czy Matka Boza méwiac
w 1917 roku o po$wieceniu Rosji, miata na mysli takze kraje wchodzace
w sklad Rosyjskiego Imperium? Czy Rosja oznacza wszystkie wspolno-
ty narodowe 1 etniczne zamieszkujace obszar dOwczesnego imperium? Czy
orgdzie fatimskie mozna odnies¢ takze do tej czesci Polski, ktora przynale-
zac do zaboru rosyjskiego, stanowita integralny sktadnik terytorium koja-
rzonego z Rosja?

Cho¢ na powyzsze pytania nie ma gotowych, jednoznacznych odpo-
wiedzi, to jednak mozna na nie spojrze¢ z perspektywy dzisiejszej i zapy-
ta¢: czym jest Rosja doswiadczona eksperymentem sowieckim? Czy bledy,
ktore rozpowszechnila po §wiecie zostaty przezwycigezone?

Walter Laqueur, uznany amerykanski historyk XX wiecznej Europy
w eseju zatytutowanym: Rosja: fatszywy swit? napisat: ,,Gdy upadt Zwigzek
Radziecki, wigkszo$¢ Europejczykow, od wschodu po zachod, odetchneta
zulga i byta $wigcie przekonana, ze dawne czasy komunistycznej dyktatury,
stalinizmu, represji wewnatrz kraju i agresji poza granicami bezpowrotnie
mingty. Zachodni przywddcy z zadowoleniem powitali Michaita Gorbaczo-
wa na stanowisku sekretarza generalnego Komunistycznej Partii Zwigzku
Radzieckiego w 1985 roku, a po nim rosyjskich prezydentéw Borysa Jelcy-
na i Whadimira Putina, wyrazajac pragnienie wspotpracy z tymi przywoddca-
mi. (...) Nie zdawano sobie wowczas powszechnie sprawy z tego, ze droga
Rosji ku wolnosci bedzie dtuga i naznaczona trudno$ciami, mierzona raczej
w pokoleniach niz w latach, oraz ze na tej drodze bedzie wiele przeciwno-
$ci. System sowiecki przegral, lecz Rosja wcigz ma potgzne rezerwy ropy
i gazu, wiele bomb atomowych i znaczacy przemyst zbrojeniowy”".

' W. LAQUEUR, Ostatnie dni Europy. Epitafium dla Starego Kontynentu, tham. PIOTR
PawLaczek, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 2008, s. 127.
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Przytoczona opinia zostata wyrazona w 2006 roku, a wigc w czasie,
kiedy $wiat zachodni postrzegat Rosje jako kraj, ktory zerwat z systemem
sowieckim i dotaczyt do szeregu panstw demokratycznych. Wtedy mozna
bylo mowi¢ o zerwaniu Rosji z ideologicznymi bledami przesztosci. Nie-
stety, dzi$ burzy ten optymizm konflikt Rosji z Ukraing trwajacy od 2014
roku. Eskalacja tego konfliktu, jaka nastgpita 24 lutego 2022 roku w postaci
wojny migdzy tymi panstwami, $wiadczy o tym, ze btedy Rosji w dalszym
ciggu nie zostaly przezwyci¢zone, za§ sama Rosja wcigz potrzebuje nawro-
cenia. Warto wiec zapytac o to, jakie sg to btedy i jesli Rosja ma si¢ nawro-
ci¢, to jak to nawrdcenie ma wygladaé?

5. Bledy Rosji jako grzechy ludzkosci

Wedle wizji fatimskiej ,,bledy Rosji” to przede wszystkim walka ate-
istycznego komunizmu z Kosciotem, ktora spowodowata wielkie cierpienia
swiadkoéw wiary w XX wieku. Wydaje si¢, ze wraz z upadkiem imperium
sowieckiego Rosj¢ czeka jeszcze daleka droga do nawrdcenia. Wszystko
wskazuje na to, iz jej btedy wcale nie przeszly do lamusa historii, lecz nadal
stanowig ogromny problem dla $wiata. Krotko moéwigc, one nadal obcigzaja
naszg terazniejszos¢ 1 budza niepokoj o przysztosc.

Jak juz byta o tym mowa, Maryja méwiac o ,,bledach Rosji”, faczy
je z ukazang dzieciom wizjg piekla. W ten sposob jakby chciala wyrazi¢
mysl, ze istnieje przedziwna, demoniczna wrecz zalezno$¢ pomiedzy trwa-
niem ateistycznej Rosji a grozba wiecznego potepienia, ktore moze staé
si¢ udziatem bardzo wielu ludzi. Rozszerzanie si¢ ,,bltgdow Rosji” otwiera
niejako przed ludzko$cig bramy piekta.

Istnieje wszakze ogromna trudno$¢ w rozeznaniu owej demonicznej
zalezno$ci. Wiadomo, ze Rosja to kolebka ateistycznego systemu, ktory
mocg prawa chciat wykresli¢ Boga z serc ludzi i calkowicie zagluszy¢ ich
sumienia. Ten system opracowal metody walki z religia postrzegang prze-
zen jako opium ludu czy opium dla ludu. Jednak za szczeg6lnego swojego
wroga uznal chrzescijanstwo, ktorego metafizyczng tozsamos¢ wyraza in-
stytucja Kosciota. Ekspansje ateistycznego systemu mozna bez wigkszych
zastrzezen kojarzy¢ z antyewangelizacja. Rozpowszechnianie ateistycznej
ideologii marksistowskiej po catym §wiecie Zwiazek Sowiecki uwazat za
swoja dziejowa misje. Usitowal zbudowa¢ nowy $wiat bez religii, zwlasz-
cza bez chrzescijanstwa, wykorzystujac w tym celu caty swoj potencjat po-
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lityczny, dyplomatyczny, a nawet militarny. Jego tajne stuzby nie ustawaty
w wysitkach, by na calym $wiecie promowa¢ na wszelki mozliwy sposob
ideologie komunistyczng. Byty to dziatania na pozér wylacznie politycz-
ne, gdyz dzigki nim imperium sowieckie liczylo na zdobycie hegemonii
w $wiecie, ale w gruncie rzeczy w tej strategii chodzito o co$ znacznie gleb-
szego. To byta walka nie tyle polityczna, ile zmaganie metafizyczne o ,,rzad
dusz”, a wiec o przejecie kontroli nad sfera duchowa cztowieka, by udarem-
ni¢ jego relacj¢ z Bogiem.

Rozsiewane przez Rosje bledy wygenerowaly wiele grzesznych prze-
konan, zachowan czy postaw, ktore - wedle oredzia fatimskiego - dla bardzo
wielu ludzi stanowig realng grozbe wiecznego potgpienia. Poszczegdlni pa-
pieze oczywiscie dostrzegali ten problem, ale nie byli przekonani odno$nie
koniecznosci taczenia go z aktem poswigcenia Rosji Niepokalanemu Sercu
Maryi. Byli jednak zgodni co do tego, ze dla racji zbawczych trzeba uczyni¢
wszystko, co tylko mozliwe, aby te btedy Rosji powstrzymac i przezwycie-
zy¢. Podejmowane przez nich dziatania byty jakby nieskuteczne, bo grzechy
ludzkosci nadal mnozyty si¢ jako owoc marksistowskiej antyewangelizacji.
W tym miejscu trzeba przyznaé, ze dopiero Jan Pawet II zdotat, przynaj-
mniej na jaki$ czas, powstrzymaé¢ 6w pochod ,,btedéw Rosji”. Uczynit to
wypelniajac prosby Matki Bozej Fatimskiej. Wszystko bowiem zaczgto si¢
13 maja 1981 roku, kiedy to nastgpit nieudany zamach na zycie Jana Pawla
II. Wtedy powracajacy do zdrowia Papiez uznal nawrdcenie Rosji, zgodnie
z oredziem fatimskim, za jedyny sposob ocalenia $wiata od nieszcze$cia
ateizmu, bedacego najwigkszym dramatem ludzkosci.

Papiez $wiadomie przekroczyl granice migdzy wiarg i polityka, mie-
dzy tym, co nadprzyrodzone, a tym, co doczesne i postanowil spetni¢ zy-
czenie Matki Bozej, ktéra domagata si¢ w Fatimie poswigcenia Rosji Jej
Niepokalanemu Sercu. Akt zawierzenia wypowiedziany w Rzymie w 1984
roku zapoczatkowal w $§wiecie takie przemiany, ktore sprawily, ze sowiecki
system komunistyczny wkrotce upadt. Wyglada na to, ze w pewnym sensie
spehity si¢ zapowiedzi z Fatimy, ale czy btedy Rosji rzeczywiscie juz staty
si¢ wylacznie sprawa przesztosci?

Rozwazajac t¢ kwestig, nie mozna kierowa¢ wzroku tylko na Wschaod,
ale nalezy spojrze¢ rdwniez na Zachdd. Ideologia marksistowska ,,ekspor-
towana” przez Rosj¢ sowiecka, ma dzi$ swoja kontynuacj¢ w neomarksi-
zmie - z ogromng determinacja lansowanym przez elity Unii Europejskie;.
Tak wiec ,,bledy Rosji” istniejg nadal i stanowia nie mniejsze zagroznie niz
dawniej. Mozna bez trudu zauwazy¢, ze pozostaja one nadal tymi samymi
btgdami, a nawet przybieraja nowe, jeszcze grozniejsze formy.
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Analizujac problem poswiecenia Rosji celem uwolnienia $wiata od
szerzonych przez nig btedow, nalezy uswiadomic sobie fakt, ze bledy te
rozpoczely si¢ na Zachodzie. Tam wtasnie narodzita si¢ idea bezboznego
komunizmu. Rosja stata si¢ jedynie pierwszym krajem w tak wielkim stop-
niu opanowanym przez ateistyczng ideologi¢ marksizmu i w konsekwencji
poteznym narzg¢dziem jej ekspansji. Z czasem sit¢ oddziatywania tej ide-
ologii zaczgto utozsamiac z krajem, ktory stal sie jej poligonem doswiad-
czalnym. W tej sytuacji moze chodzi¢ nie tyle o samg Rosje jako taka, ale
raczej o $wiat, ktory wykreowat ,,btedy Rosji” i pograzyt ten kraj w stuzbie
owym btedom.

Jesli mowa o poswigceniu Rosji, to wydaje sie, ze trzeba to wezwanie
Matki Bozej Fatimskiej potraktowaé jako skrot myslowy. Czyz Rosja nie
oznacza w nim kategorii symbolicznej bedacej nosnikiem btgdow, ktore sta-
nowig $miertelne zagrozenie dla ludzkiego zbawienia? Dzigki tego rodzaju
interpretacji sprawa samego poswiecenia zdaje si¢ by¢ bardziej zrozumia-
ta. Btedy Rosji jawia si¢ bowiem jako grzechy catej ludzkosci pograzonej
w bezboznych ideologiach.

6. Poswiecenie niepelne lub sp6znione?

Nie ulega watpliwosci, ze sprawa poswigcenia Rosji do tej pory bu-
dzi rozmaite watpliwosci czy nawet kontrowersje. Wynikaja one z proste-
go faktu, ze pomimo wielu tego rodzaju inicjatyw ze strony papiezy Rosja
wcigz zdaje si¢ by¢ daleka od nawrocenia. Chodzi rzecz jasna o nawrocenie
w sensie teologicznym, a wiec zerwanie z grzechem, zwlaszcza z grzechem
niewiary (ateizmem) i wejscie na droge Bozych przykazan. Jednak sens
teologiczny trzeba przelozy¢ na jezyk Fatimy, aby btedy Rosji zobaczy¢
w kontek$cie nawrdcenia, ktére potrzebuje poswigcenia. Niewatpliwie naj-
powazniejszym btedem byto porzucenie przez Rosje chrzescijanskiej tra-
dycji 1 wejscie na droge wojujacego ateizmu. W praktyce oznacza to nega-
cje nadprzyrodzonej warto$ci kazdej osoby ludzkiej. Zakwestionowanie tej
wartosci nieuchronnie prowadzi do demoralizacji spoteczenstwa. Okazato
sie, ze ten wilasnie blad, bedacy $miertelnym niebezpieczenstwem dla ludz-
kiego zbawienia, zaczal rozszerzac si¢ na caty swiat. Dzi$ skutki tego bledu
wida¢ nie tylko w Rosji czy nie tyle w Rosji, ile gtéwnie w krajach Zacho-
du, gdzie ludzie zyja tak, jakby Bog nie istniat. Jesli bledy Rosji wymagaja
poswigcenia, to potrzeba ta nade wszystko odnosi si¢ do btedow, ktorych
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znakiem rozpoznawczym s3: promowany niegdy$ przez sowiecka propa-
gande marksizm 1 wspotczesnie cieszacy sie uznaniem elit europejskich
neomarksizm. Postepy, jakie czyni w Europie i Stanach Zjednoczonych
neomarksizm, wystepujacy tez pod szyldem Nowej Lewicy, stawiaja pod
znakiem zapytania skuteczno$¢ dotychczasowych inicjatyw inspirowanych
duchem Fatimy.

W wielu wypowiedziach na ten temat przewija si¢ teza, ze do tej
pory nie zostaty spelnione wszystkie warunki poswiecenia. Sugeruje sie, ze
dotychczasowe jego akty, jakich dokonali poszczeg6lni papieze, byty nie-
pelne lub sp6znione. Jak juz byta o tym mowa powyzej, zgodnie o or¢dziem
fatimskim po$wiecenie Rosji winno byto by¢ dokonane expressis verbis -
przez papieza wspdlnie z biskupami calego §wiata. Nie bez znaczenia byt
takze czas wyznaczony na po$wiecenie. Dzien 13 czerwca 1929 roku byt
data naglaca, gdyz wtedy Matka Boza w swojej rozmowie z siostrg Lucja
wskazata na niebezpieczenstwo Il wojny §wiatowej pozostajace w $cistym
zwigzku z aktem poswigcenia. No c6z, akt ten nie nastapit, straszliwa za$
wojna wybuchla. Ponadto warto uwzgledni¢ fakt, ze tylko poswiecenie do-
konane przez papieza Franciszka zawierato w swej formule stowo ,,Rosja”.
Wedlug nieoficjalnych informacji, papiez Jan Pawet II chciat to stowo wy-
powiedzie¢, ale w ostatniej chwili zostat przez swoich doradcow przeko-
nany, by ze wzgledéw ekumenicznych i politycznych tego nie czyni¢. Tak
wiec ograniczyt si¢ do ogoélnego stwierdzenia, ze poswieca Maryi ,,ludzi
1 narody, ktore tego poswiecenia najbardziej potrzebuja”.

W tym miejscu trzeba jeszcze zapyta¢ o drugi wazny warunek po-
$wigcenia, mianowicie o to, na ile dokonato si¢ ono w tacznosci z bisku-
pami calego $wiata. Wydaje si¢ malo prawdopodobne, by wsrod wszyst-
kich biskupow panowata w tej kwestii jednomys$lnos¢. Z punktu widzenia
zwyczajnego nauczania Kosciola nie istnieje obowigzek wiary w tzw. ob-
jawienia prywatne. Jesli nawet sg one kanonicznie uznane przez Kosciot,
to mozna nie by¢ zainteresowanym ich przestaniem. Papiez wszakze nie
zobowigzywat do wspolnego poswigcenia, ale jedynie prosit o przytaczenie
si¢ do tego aktu. Czy wszyscy biskupi spehili t¢ prosbe? Wyglada na to,
ze wszystkie poswiecenia Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi byly niepetne
1w pewnym sensie takze spoznione. Trudno si¢ zatem dziwié, ze bledy Ro-
sji zostaly przezwycigzone tylko czgsciowo. Wprawdzie upadio Imperium
sowieckie, ale ateistyczny marksizm przeobrazit si¢ w neomarksizm, a ten
za$ z ogromng determinacjg podejmuje wysitki na rzecz antyewangeliza-
cji. Natomiast sama Rosja nie pozbyta si¢ aspiracji imperialnych, o czym
$wiadczg jej dziatania wojenne wymierzone przeciwko Ukrainie.
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Wspotczesni ideolodzy kremlowscy zgodnie utrzymuja, ze Rosja
musi niejako rozsta¢ si¢ z Europa zachodnig 1 ,,wr6ci¢ do domu”. Oznacza
to postawienie na silng wtadzg polityczng i militaryzacje panstwa, aby zajaé
pozycje pomostu miedzy Chinami a Europa. Ma to by¢ pomost, ktory be-
dzie funkcjonowal na warunkach rosyjskich, a nie zachodnich. W mysl tej
strategii Rosja aspiruje do statusu panstwa suwerennego réwniez w §wiecie
warto$ci 1 rozwigzan ustrojowych. Dlatego kroczy wlasna droga, odwotu-
jac si¢ do tradycji mongolskiej i bizantynskiej?. Podgzajac wtasng droga,
czy nie bedzie na nig wcigga¢ innych panstw i narodow, wszak nadal pra-
gnie pozosta¢ w kregu imperialnej tradycji mongolskiej i bizantynskiej?
Tak wiec istnieje realna mozliwo$¢ powrotu ,,grzechow Rosji”. Wobec mi-
nionej ideologii sowieckiej i dzisiejszego postsowieckiego neomarksizmu,
,wlasna” ideologia rosyjska moze stanowi¢ w miar¢ skuteczng alternatywe.
Czyz tak zdeterminowana ideologicznie imperialna Rosja nie potrzebuje
nawrocenia?

7. Epilog ,,fatimski”

Problem po$wigcenia Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi wciaz przy-
cigga uwage teologow, a takze tych wiernych synow i corek Kosciota, kto-
rzy szczerze przejeli sie¢ wymowa oredzia fatimskiego. Dla wytrawnych
intelektualistow roznych opcji §wiatopogladowych, z katolickimi wiacznie,
najbardziej podstawowa jest kwestia, ktéra mozna by sformutowaé naste-
pujaco: czy w ogoble jest mozliwe, by potezny, wszechmocny i mitosierny
Bog uzaleznit taske pokoju i dobra udzielang ludzko$ci od wstawiennic-
twa Maryi, bedacej przeciez tylko stworzeniem? Maryja jako Matka Boga
wedtug ciala, jest wprawdzie stworzeniem wyjatkowym, ale tylko stwo-
rzeniem. Wspaniato$¢ Jej przymiotow odznacza si¢ najwyzszym stopniem,
lecz jest to stopien skonczony, podczas gdy wspanialo$¢ przymiotow Boga,
w szczegblnosci jej Syna, ma stopien nieskonczony.

Nieskonczong czy raczej nieogarniong moc ma zbawcza Ofiara Syna
Bozego, ktéra nieustannie uobecniana jest w kazdej Mszy $wigtej. Zwa-
zywszy na teologi¢ Eucharystii, mozna ze zdumieniem pytac, dlaczego nie
ujawnia ona swej mocy w zmaganiu o dobro kazdego cztowieka i catej
ludzko$ci? Msza $wigta i pozostate sakramenty, bedace przeciez widzialny-

20 M. Bupzisz, Strategiczna cierpliwosé Rosji, ,,Sieci” 2025, nr 32 (662), s. 53.
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mi znakami niewidzialnej obecnos$ci zbawczej mocy Chrystusa, stanowig
jakby szczyt skutecznos$ci, na jaki moze liczy¢ czlowiek ze strony Boga.
Tymczasem takiej rangi nie ma ,,poswigcenie” fatimskie. Z punktu widze-
nia poprawnej teologii jego ranga w catej ekonomii zbawienia znajduje si¢
ponizej sakramentalnych mozliwos$ci Kos$ciota.

Jednakze nawet niekompletne poswiecenie dokonane przez Jana
Pawta II niemal natychmiast spowodowato upadek Zwigzku Sowieckiego.
Nie odrodzita si¢ Rosja jako w petni chrzescijanska, ale niewatpliwie we-
szta na droge nawrocenia. Dotychczasowe jej btedy znacznie ostabty, za$
ateistyczny marksizm, przyjmujac posta¢ neomarksizmu, niejako przemie-
Scit si¢ ze Wschodu na Zachdd, a wiec tam, skad przyszedt w 1917 roku.
W tej sytuacji intuicja wiary podpowiada, ze caly swiat katolicki powinien
usilnie solidaryzowac si¢ z tym, co kryje w sobie oredzie z Fatimy. Oznacza
to modlitwe r6zancowa, Komuni¢ §w. w pie¢ pierwszych sobdt miesigca,
jak réwniez wspotodpowiedzialno$¢ za nawracajaca si¢ Rosje i kraje, do
ktorych dotarty jej btedy.

Nawrocenie Rosji, 0 czym mowa w orgdziu fatimskim z 1917 roku,
to przede wszystkim konieczna zmiana postaw moralnych (odrzucenie pra-
wa proaborcyjnego czy zerwanie z polityka imperialng), ale takze troska
o zachowanie nieskazonej wiary chrzescijanskiej. Zgodnie z duchem Fati-
my, trzeba z nadzieja modlic¢ si¢ o jedno$¢ i zgode miedzy rosyjska Cerkwia
prawostawng a Ko$ciotem katolickim, ktérego znakiem powszechnosci jest
Stolica Apostolska w Rzymie. Byloby to mozliwe, gdyby w pelni zostaly
przywrécone relacje, jakie taczyty grecki (stowianski) Wschod i tacinski
Zachod przed nieszczgsng schizmg w XI wieku.

Konczac niniejsze rozwazania, niepodobna nie zauwazy¢, ze watek
rosyjski w oredziu fatimskim tylko po czesci poddaje si¢ analizie czysto
racjonalnej. Szczegolnie dzi$, kiedy Rosja prowadzi dziatania wojenne na
Ukrainie, wszelkie odniesienia do transcendencji stwarzaja ryzyko pomie-
szania sacrum z profanum, duchowosci z ideologia, religii z polityka. Dla-
tego wydaje sig, iz warto 6w temat pozostawi¢ otartym takze na analize
w aspekcie wiary chrzescijanskiej. Inspiracja pod tym wzgledem niech beda
stowa $w. Pawta z Tarsu: Bog wybrat wtasnie to, co gltupie w oczach swiata,
aby zawstydzi¢ medrcow, wybratl to, co niemocne, aby mocnych ponizyé,
i to, co nie jest szlachetnie urodzone wedtug swiata i wzgardzone, i to, co
nie jest, wyroznit Bog, by to co jest, unicestwic, tak by sie Zadne stworzenie
nie chelpito wobec Boga (1 Kor 1, 27-29). Jako zwienczenie powyzszej
prawdy niechaj postuzy inna lapidarna mysl Apostota Narodow, ktora takze



40 JAN MAZUR

skierowat do chrzescijan w Koryncie: Jesli ktos sposrod was mniema, ze
jest mgdry na tym swiecie, niech sie stanie glupim, by posiadi mqgdrosc.
Magdros¢ bowiem tego swiata jest glupstwem u Boga (1 Kor 3, 18b-19a).
Odnosnie do Fatimy moze warto uzna¢ swoja intelektualng bezradno$¢, by
posiags¢ dajaca zrozumienie Bozg madrosc?
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THE RUSSIAN THREAD OF THE MESSAGE OF FATIMA

Abstract

The subject of this discussion is the Marian apparitions at Fatima, reco-
gnized by the Church, from the period from May 13 to October 13, 1917. The
apparitions were witnessed by three children: Francisco and Jacinta Marto, and
Lucia dos Santos. During the third apparition, on July 13, 1917, Our Lady of Fa-
tima conveyed the message to the children that the then-ongoing World War [ was
coming to an end, but if people continued to offend God, an even more terrible war
would break out. To prevent this, it would be necessary to consecrate Russia to
the Immaculate Heart of Our Lady and receive Holy Communion of reparation on
the first Saturdays of the month. According to this message, if these conditions are
met, Russia will convert and peace will reign in the world.

The author of this article focuses on this Russian aspect of the Message
of Fatima. He analyzes the acts of consecration performed by individual popes.
He concludes that they proved only partially effective. The Soviet empire, which
spread Marxism throughout the world, collapsed, but the errors of Marxism, in the
form of neo-Marxism, continue to dominate in Europe and America. Many resear-
chers believe that the reason for this state of affairs is that the papal consecrations
were incomplete or delayed.

The conversion of Russia itself, as mentioned in the 1917 Fatima message,
involves, above all, a necessary change in moral attitudes (for example, the re-
jection of pro-abortion laws or a break with imperial policies), but also a concern
for preserving the untainted Christian faith. Today, prayer for unity and harmony
between the Russian Orthodox Church and the Catholic Church is crucial. This is
about restoring the relations that united the Greek (Slavic) East and the Latin West
before the disastrous schism in the 11th century.

Keywords: Fatima apparitions, consecration of Russia to the Immaculate Heart
of Mary, Marxism and neo-Marxism, conversion of Russia, papal acts of conse-
cration

Stowa kluczowe: objawienia fatimskie, poswiecenie Rosji Niepokalanemu Sercu
Maryi, marksizm i neomarksizm, nawrdcenie Rosji, papieskie akty poswigcenia
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Bazyli Degorski OSPPE

»VITA DI SAN BENEDETTO” DI SAN GREGORIO MAGNO
E UNO SCHIZZO DELLA SITUAZIONE DELLA CHIESA
NEL VI SECOLO

In questo mio articolo vorrei occuparmi brevemente della Vita di san
Benedetto, presentata nel 1I° libro dei Dialogi de vita et miraculis Patrum
Italicorum, scritti da san Gregorio Magno, nonché presentare schematica-
mente il VI° secolo, durante il quale quest’opera gregoriana fu stilata.

I. San Benedetto di Norcia secondo il II° libro
dei Dialogi de vita et miraculis Patrum Italicorum
di san Gregorio Magno

Ci si chiede perché possiamo avere difficolta con un certo atteggia-
mento personale nei confronti di san Benedetto da Norcia. Uno ostacolo,
in gran parte per noi, al primo contatto puo essere la forma letteraria della
principale fonte relativa alla sua vita, ovvero il Secondo libro dei Dialogi di
Papa san Gregorio Magno.

Iniziamo con alcune parole sull’autore stesso. Papa Gregorio Ma-
gno visse a cavallo tra il VI e il VII secolo. Nella Chiesa ¢ venerato come
uno dei cosiddetti quattro dottori, ovvero maestri della Chiesa. E noto che
i dottori della Chiesa, almeno nei nostri tempi, sono molti, ma nella tradi-
zione piu antica, ossia patristico-medioevale, i dottori sono soltanto quat-
tro. In latino “dottore” (specialmente doctor Ecclesiae) significa “maestro”.
Questi quattro dottori sono san Girolamo di Stridonio!, perché tradusse la

! Per quanto riguarda san Girolamo, cf. ad esempio: B. DEGORSKI, Sw. Hieronim.
Zywoty mnichow: Pawta, Hilariona, Malchusa [= Zrodta monastyczne, 10], Tyniec-
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Sacra Scrittura, sant’ Ambrogio, vescovo di Milano?, perché istrui i fedeli
sull’importanza della verginita e dei sacri sacramenti, sant’ Agostino, vesco-
vo d’Ippona’, perché spiego il mistero della Santissima Trinita e il mistero
dell’essenza della Chiesa, e lo fece soprattutto nel De Civitate Dei*, € san

Krakow 1995; B. DEGORSKI, San Girolamo. Vite degli eremiti: Paolo, Ilarione, Malco [=
Collana di Testi Patristici, 126], Roma 1996; B. DEGORSK1, Przekaz tacinskich rekopis-
ow Vita Sancti Pauli Primi Eremitae sw. Hieronima [= Katolicki Uniwersytet Lubelski.
Migdzywydzialowy Zaktad Badan nad Antykiem Chrzedcijanskim], Lublin 2000; B.
DEGORSKI, Sw. Hieronim. Listy do Eustochium. Listy 22, 31, 108 [= Zrodta monastycz-
ne, 33], Tyniec-Krakoéw 2004; B. DEGORSKI, I manoscritti della Vita Sancti Pauli Primi
Eremitae di san Girolamo conservati nella Biblioteca Apostolica Vaticana [= Katolicki
Uniwersytet Lubelski. Miedzywydzialowy Zaklad Badan nad Antykiem Chrzescijanskim],
Lublin 2005; B. DEGORSKI, I manoscritti della Vita Sancti Pauli Primi Eremitae di
San Girolamo conservati nelle biblioteche di Roma (esclusa la Biblioteca Apostolica
Vaticana) [= Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1. Instytut Badan nad Antykiem
Chrzescijanskim], Lublin 2010; B. DEGORSKI, [ manoscritti della Vita Sancti Pauli Primi
Eremitae di San Girolamo, conservati nelle biblioteche di Roma, che contengono testo
incompleto dell’opera geronimiana o che si ispirano ad essa [= Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II. Osrodek Badan nad Antykiem Chrzescijanskim], Lublin 2011;
B. DeGORrski (ed.), Hieronymi historica et hagiographica. Vita Beati Pauli monachi
Thebaei. Vita Hilarionis. Vita Malchi monachi captivi. Epistula praefatoria in Chronicis
Eusebii Caesariensis. Chronicorum Eusebii Caesariensis continuatio. De viris inlustribus.
In Regulae S. Pachomii versionem praefatio || Girolamo. Opere storiche e agiografiche.
Vita di san Paolo, eremita di Tebe. Vita di Ilarione. Vita di Malco, [’eremita prigionie-
ro. Prefazione alla traduzione delle Cronache di Eusebio di Cesarea. Continuazione del-
le Cronache di Eusebio di Cesarea. Gli uomini illustri. Prefazione alla traduzione della
Regola di Pacomio [= Hieronymi opera, XV || Opere di Girolamo, XV], Roma 2014.

2Per quanto riguarda sant’Ambrogio di Milano, cf. ad esempio: N.B. McLYNN,
Ambrose of Milan. Church and court in a Christian capital. Berkeley 1994; A. PAReDI, S.
Ambrogio e la sua eta, Milano 1994; E. DASSMANN, Ambrosius von Mailand. Leben und
Werk. Stuttgart 2004; J. PALUCKI1, Ambrozy z Mediolanu, Krakow 2004; P. BOUCHERON
— S. G1oanN1 (dir.), La mémoire d’Ambroise de Milan: Usages politiques d’un souvenir
patristique (V-XVIII siécle), Publications de la Sorbonne-Ecole frangaise de Rome, collana
«Histoire ancienne et médiévale» 133, Paris-Rome 2015.

3 La bibliografia riguardante sant’Agostino d’Ippona ¢ immensa, cid nonostante per
quanto riguarda il grande Ipponate cf. ad esempio: P. BROWN, Augustine of Hippo, Berkeley
1967 (trad. ital. Agostino d’Ippona, Torino 1971. Nuova ed. ampliata, 2005); A. PINCHERLE,
Vita di Sant’Agostino, Roma-Bari 1988; CH. HORN, Augustinus, Miinchen 1995 (trad. it.
Sant’Agostino, Bologna 2005); K. FLASH, Agostino d’Ippona. Introduzione all opera filosofi-
ca, Bologna 2002; G. SANTI, Agostino d ’Ippona filosofo, Roma 2003; E. GILSON, Introduzione
allo studio di sant’Agostino, Genova 1998; A. TRAPE, Introduzione generale a sant’Agostino,
Roma 2006; J. -L. MARION, Sant ’Agostino. In luogo di sé, Milano 2014.

4 Cf. AGosTINO, La citta di Dio, traduzione di Domenico Gentili, 3 voll., introduzio-
ne di A. Trape, R. Russell, S. Cotta, Collana Opere di Sant’Agostino, Roma 1978; II ed.
riveduta del I vol., 1990. - un solo vol., Introduzione di Antonio Pieretti, Indici di Franco
Monteverde, Roma 2000.
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Gregorio Magno®, perché ha scritto il libro Moralia in Iob®, ovverosia le
omelie al Libro di Giobbe, dove ha stabilito le regole della vita cristiana,
e la Regula Pastoralis’, in cui ha mostrato come deve essere un vero pastore
del popolo di Dio. Questi sono i quattro dottori che insegnano alla Chiesa
come deve vivere ogni giorno.

San Gregorio Magno aveva un collaboratore molto stretto, il diaco-
no Pietro®. Pietro ¢ I’interlocutore di san Gregorio nei Dialogi, che di solito
leggiamo in versione incompleta, ovvero solo il Secondo Libro. E un vero
peccato, perché vale la pena leggere 1’opera nella sua interezza. 1 Dialogi
sarebbero nati dal fatto che il diacono Pietro disse a san Gregorio che ormai
non c’erano piu santi, soprattutto in Italia. San Gregorio gli risponde che
non ¢ d’accordo con lui, perché i santi ci sono sempre, basta solo vederli.

I libri di san Gregorio Magno sono quattro, e uno degli studiosi pa-
ragona la struttura dei Dialogi alla parte superiore di un altare’: il primo e il
terzo sono come le ali, il secondo come I’immagine principale e il quarto
come la predella nella parte inferiore. Nel primo e nel terzo ci sono diverse
miniature che raffigurano singoli santi, grandi uomini e, tra le donne, solo
Scolastica, la santa senza la quale non ci sarebbe stato san Benedetto. Al
centro c’¢ il secondo libro dedicato a una sola persona, cio¢ il grande san
Benedetto, santo par excellence, ¢ il quarto libro in basso, la predella, ¢ de-
dicato al mistero della comunione dei santi e ai misteri eucaristici. Se cer-
chiamo di comprendere le fonti della devozione latina, la nostra devozione
nei confronti dell’Eucaristia, il quarto libro dei Dialogi ¢ una delle fonti, se
non altro per il fatto che possiamo celebrare la Messa ogni giorno'®.

5 Cf. ad esempio: J. RICHARDS, /I console di Dio: la vita e i tempi di Gregorio Magno,
Firenze 1984; Gregorio Magno e il suo tempo. XIX Incontro degli studiosi dell antichita
cristiana in collaborazione con I’Ecole Frangaise de Rome. Roma 9-12 maggio 1990, 2
voll., Roma 1991; J.C. CavaDINI (cur.), Gregory the Great. A Symposium, Notre-Dame-
London 1995; R.A. MaRrkus, Gregory the Great and his world, Cambridge 1997.

¢ L’edizione critica migliore: S. GREGORI MAGNI, Moralia in lob, 3 voll., ed. M.
Adriaen, Turnhout 1979-1985 (Corpus Scriptorum Christianorum. Series Latina 143, 143
A, 143 B).

7 L’edizione critica migliore: GREGOIRE LE GRAND, Régle pastorale, cur. B. Jupic
(intr., note, ind.) — F. ROMMEL (ed.) — CH. MOREL (trad.), Paris 1992 (Sources Chrétiennes
381-382).

§ Cf. A. DEGL'INNOCENTI, Pietro, diacono, in Enciclopedia Gregoriana, cur. G.
CREMASCOLI ¢ A. DEGL’INNOCENTI, Firenze 2008, pp. 267-268.

?Cf. www.gianfrancobertagni.it/materiali/misticacristiana/Suola%20di%20cul-
tu-ra%?20monastica%202004-2005.pdf.

10 L’episodio descritto da san Gregorio Magno nel suo Dialogo sull’anima del monaco
Giusto ha dato origine alla tradizione delle trenta Sante Messe consecutive, conosciute
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Tutti 1 Dialogi sono costruiti in modo tale da basarsi in gran parte,
in primo luogo, su immagini bibliche''. Non si tratta di una forma di re-
portage o di biografia come la intendiamo comunemente oggi, ma utilizza
immagini e metafore tratte dalla Sacra Scrittura. In primo luogo, questo fa si
che la Bibbia diventi una sorta di strumento grazie al quale comprendiamo
meglio il mondo in cui viviamo. Questo mostra in qualche modo come san
Gregorio intendeva la lectio divina'?. D’altra parte, fa riferimento all’antica
regola dei Padri, secondo cui tutto cio che ¢ accaduto nella storia dei santi
¢ stato scritto nei libri sacri, e cio che ¢ stato scritto deve ripetersi nella vita
del credente. Cio ¢ particolarmente evidente quando san Paolo parla della
morte di Cristo: Il Signore ¢ stato martirizzato, crocifisso ed ¢ risorto (cf.
Rm 4, 25). Questo ¢ stato descritto e deve ripetersi nella vita del credente,
nel sacramento del battesimo. Questo ¢ il modo di parlare con 1’aiuto delle
immagini bibliche.

In secondo luogo, questo rende la Sacra Scrittura una realta certa che
si ripete continuamente. Noi stessi diventiamo personaggi biblici se permet-
tiamo alla Bibbia di ripetersi nella nostra vita. San Gregorio Magno lo riassu-
me affermando di san Benedetto che in lui dimorava lo spirito di tutti i giusti,
cioé era come Mose, come san Paolo, come san Giovanni il Battista, Elia,
Eliseo, ecc. Questo ¢ un modo di lavorare, mentre un altro sono le questioni
retoriche, ovvero 1’uso di metodi classici che avevano lo scopo di trasmette-
re una certa quantita di informazioni, ma anche di interessare e edificare gli
ascoltatori. Si tratta di una certa sensibilita alle costruzioni, alle allusioni, a un
certo ritmo della narrazione, che qui ¢ molto importante'.

Ora, esamineremo il primo capitolo dei Dialogi, che racconta I’ini-
zio della vita di san Benedetto, dove la retorica avra un ruolo fondamentale.
Questo ci rendera sensibili al modo in cui dobbiamo leggere questo testo.
Il primo capitolo ha un titolo che non corrisponde del tutto al contenuto:
“Sulla riparazione di un setaccio rotto”. Il setaccio ¢ li una questione del
tutto marginale, e questo capitolo copre il periodo piu lungo della vita di
san Benedetto, cio¢ dalla nascita al momento in cui egli inizia a insegnare

come “Messe Gregoriane”, per intercedere per le anime del Purgatorio.

' Cf. A. DEGL’INNOCENTI, Dialogorum libri IV, in L. CASTALDI (cur.), Scrittura e sto-
ria. Per una lettura delle opere di Gregorio Magno, Firenze 2005, pp. 252-270.

12 Per quanto riguarda la Lectio Divina in san Gregorio Magno, cf. B. CALATI, Gregorio
Magno (ca. 540-604), in E. BiaNcHI — B. CaLaTI — F. CoccHINI - L. ILLICH EAA. VV,, La
Lectio Divina nella vita religiosa, Comunita di Bose, Magnano 1994, pp. 165-215.

13 Cf. B. CALaTI, Gregorio Magno (ca. 540-604), art. cit., pp. 195-215.
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ai pastori selvaggi, ai pagani che vivevano nei dintorni di Subiaco, cio¢ un
periodo di circa 30 anni, dal 480 al 510 circa. Gli eventi che vi sono descritti
sono le informazioni che san Benedetto ¢ nato a Norcia, che proveniva da
una famiglia nobile, che i suoi genitori lo mandarono a Roma per studiare le
arti liberali. A Roma si rese conto che la sua salvezza era in pericolo e, quin-
di, fuggi con la sua balia a Enfide (1’odierna Affile, in provincia di Roma)*,
nella chiesa di San Pietro, e si stabili nei pressi della chiesa. Li la balia prese
in prestito dalla vicina un setaccio, ovvero uno strumento per setacciare il
grano. Ella lo ruppe, san Benedetto prego e il setaccio fu riparato. Bene-
detto, fuggendo dalla fama, raggiunse le montagne nei pressi di Subiaco.
Li incontro il monaco Romano, che gli diede un abito. Benedetto si stabili
in una grotta e Romano lo nutri. Li venne a trovarlo anche un sacerdote di
Dio, che lo informo che quel giorno era Pasqua, cosa che Benedetto aveva
completamente dimenticato. Li lo trovarono dei pastori selvaggi, ai quali
san Benedetto si avvicino e inizio a insegnare le verita della fede.

I1 primo pensiero, leggendo questo testo, ¢ quello di percepirlo come
un reportage. Tuttavia, rileggendo attentamente questo capitolo, noteremo
che ¢ costruito secondo uno schema, un certo ritmo, che ci aiuta a com-
prendere I’essenza della vita di san Benedetto. L’intero capitolo ¢ costruito
attorno a tre rinunce, o tre separazioni, tre abbandoni, che Benedetto compie
e che corrispondono analogicamente a tre incontri, o tre doni, tre carismi,
che ha ricevuto da Dio in cambio. E questi si completano a vicenda.

La prima rinuncia, o separazione, avviene quando san Benedetto
lascia la sua citta natale, Norcia, cio¢ la sua casa, 1 genitori che lo hanno
cresciuto, la famiglia, i luoghi a lui familiari, e si reca a Roma, come un
ragazzo di 17-18 anni, per studiare. A questo primo distacco, a questa ri-
nuncia, corrisponde il primo incontro, quando incontra il monaco Romano.
Benedetto rinuncia ai suoi genitori terreni, ma guadagna un padre che lo fa
nascere alla vita celeste. Romano gli insegna come entrare nella vita mo-
nastica. Abbandona i genitori che lo vestivano con abiti terreni e guadagna
un padre che gli da 1’abito, cio¢ 1’abito celeste. Abbandona i genitori, che
lo nutrivano con il pane di questo mondo, e guadagna Romano, che condi-
videva con lui la sua porzione monastica. Ogni monaco riceveva la propria
porzione dall’amministratore, quindi Romano non rubava per lui, ma condi-
videva il cibo e gli dava della sua parte, proprio come una madre nutre con
il proprio sangue il bambino che porta in grembo. Romano era, quindi, per

14 Cf. Garus PLINIUS SECUNDUS, Naturalis historia, 3, 9.
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lui come una madre, perché condivideva con lui cio che aveva. I genitori lo
avevano generato e cresciuto per la vita terrena, mentre Romano lo aveva
generato e cresciuto per la vita celeste. Rinunciando ai genitori terreni, san
Benedetto aveva guadagnato un genitore celeste. Aveva rinunciato alla vita
terrena e aveva guadagnato la vita eterna, la vita monastica'.

La seconda rinuncia, 1’abbandono, avviene quando san Benedetto
fugge da Roma. Quando disprezza la cultura secolare. San Gregorio Magno
afferma che il giovane Benedetto studiava le arti liberali. Intorno al 500,
all’eta di circa 20 anni, lascia Roma. E un periodo in cui I’influenza pagana
¢ ancora molto forte. L’élite romana continua a simpatizzare con il paga-
nesimo, specialmente coloro che si occupano dell’insegnamento. Pertanto,
intraprendendo un percorso di studi che gli avrebbe permesso di diventare
funzionario, avrebbe dovuto, in qualche modo, scendere a compromessi con
I’ambiente pagano. San Benedetto non vuole farlo e rinuncia alla carriera,
alla saggezza del mondo, e in cambio riceve I’incontro con un sacerdote
che lo trova nel giorno di Pasqua e gli trasmette le tradizioni della Chiesa:
quella liturgica, che san Benedetto non conosceva, perché non sapeva nem-
meno che fosse Pasqua, e quella teologica, cio¢ riceve la saggezza dal cielo.
Rinuncia alla saggezza di questo mondo e agli accordi con il mondo paga-
no, e ottiene la saggezza e la conoscenza teologico-liturgica che gli viene
insegnata da questo sacerdote nel giorno della Resurrezione del Signore.
E simbolico che proprio in quel momento il giovane Benedetto torni alla
vita. Esce dalla caverna come Cristo Signore dalla tomba'¢.

Il terzo abbandono a cui assistiamo ¢ quando san Benedetto si al-
lontana dalla balia. Il termine “balia” ci fa pensare piuttosto a una persona
che si prende cura dei bambini mentre i genitori sono al lavoro, ma allora
era una persona molto piu vicina al giovane che alla sua stessa madre. Il piu
delle volte era una donna che, pur non essendo la madre biologica, allattava
il neonato e il bambino fino ai 3 0 4 anni con il proprio latte. Per questo il
legame era molto forte e questo spiega anche perché lascio la madre e porto
con s¢ la balia a Roma, il che dimostra anche una certa delicatezza da parte
sua. Decide pero di lasciarla, rinunciando ai legami terreni, ma diventa egli
stesso padre quando i pastori vengono da lui e gli chiedono di istruirli sulle
regole della fede. Rompendo i legami terreni, Benedetto ¢ maturato fino
a diventare padre per altre persone'’.

15 Cf. A. DE VOGUE, San Benedetto — Uomo di Dio, Roma 1999, passim.
16 Cf. A. DE VOGUE, San Benedetto — Uomo di Dio, passim.
17 Cf. A. DE VOGUE, San Benedetto — Uomo di Dio, passim.
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Tutto il resto del libro, tutte le avventure che san Benedict affronta,
tutte le lotte che combatte contro lo spirito maligno, contro le persone in-
vidiose, che combatte anche contro se stesso, sono uno sviluppo di questo
primo capitolo. San Gregorio Magno conduce la narrazione in modo tale da
mostrarci che piu Benedetto rinuncia alle varie cose a cui potrebbe essere
attaccato, piu riceve i carismi di Dio. Alla fine, la piu grande rinuncia che
Dio gli impone ¢ il momento in cui, in una visione, vede la distruzione di
Monte Cassino e piange perché 1’opera della sua vita sara distrutta. Ma sco-
pre che la cosa piu importante che accadra ¢ che ha implorato Dio affinché
nessuno dei monaci perdesse la vita, cio¢ la responsabilita per la comunita:
la rinuncia a lasciare il monastero, ma I’implorazione della vita per i suoi
fratelli. Questo sara coronato dalla visione del mondo intero in un unico
raggio di sole, che ¢ strettamente legato all’ultima conversazione tra san
Benedetto e santa Scolastica'®.

Vediamo, quindi, che questo ¢ un modo di raccontare la vita di qual-
cuno in modo completamente diverso da quello a cui siamo abituati, senza
pettegolezzi e aneddoti, e questo affinché possiamo imitare il grande san Be-
nedetto. La Quaresima ¢ 1’unico periodo liturgico menzionato nella Regula®
e ad essa ¢ dedicato un capitolo a parte. Viene menzionata anche la Pasqua,
ma come data indicativa®. Nel capitolo sulla Quaresima, san Benedetto af-
ferma che il monaco dovrebbe vivere cosi in ogni momento. Egli aveva un
rapporto speciale e un amore particolare per questo periodo. Cid non derivava
dal fatto che amasse la Via Crucis e il Dolore Penitenziale, che non conosce-
va, ma perché sapeva che la Quaresima ¢ un periodo di grande liberta, in cui
le persone rinunciano ai loro attaccamenti che le separano da Dio e posso-
no scegliere nuovamente il Signore. Questo si vede proprio nei Dialogi, nel
modo in cui Benedetto rinuncia sempre di piu, diventa sempre piu libero,
sempre pitl appartenente a Dio, e Dio a lui. E una storia cosi bella dell’anima e
una lezione della sua delicatezza, perché aveva dei problemi in questo senso.

Egli doveva avere un carattere duro e severo, e si vede come nel
corso del secondo libro dei Dialogi si addolcisca, si ammorbidisca, cosa
che possiamo osservare anche nella Regula. La lettura del Secondo Libro
¢ una bella lettura per la Quaresima e, leggendolo nel modo in cui ¢ stato
analizzato qui il primo capitolo, avremo un rapporto personale e cordiale
con san Benedetto, perché se lo merita, ed € un grande santo intercessore?'.

18 Cf. A. DE VOGUE, San Benedetto — Uomo di Dio, passim.
19 Cf. BENEDICTUS NURSIENSIS, Regula 49.
20 Cf. BENEDICTUS NURSIENSIS, Regula 41.
21 Cf. BENEDICTUS NURSIENSIS, Regula 49.



,,VITA DI SAN BENEDETTO” DI SAN GREGORIO MAGNO... 49

II. Il secolo VI, uno schizzo

I1 VI secolo nella storia della Chiesa ¢ un periodo di eventi cruciali,
come la ricristianizzazione della Britannia attraverso la missione di sant’A-
gostino di Canterbury?, a cavallo tra il VI e il VII secolo, la nascita della
Chiesa irlandese e la sua disputa con Roma, la costruzione di molte chiese
di grande importanza architettonica e artistica, nonché lo sviluppo di scritti
teologici, come la “Historia ecclesiastica tripartita” di Cassiodoro. In questo
periodo la Chiesa rafforzo la sua posizione in Europa, diventando un impor-
tante centro culturale ed educativo.

Principali eventi e sviluppi di quel periodo:

Cristianizzazione della Britannia:

La missione di sant’ Agostino, inviato da papa Gregorio I il Grande,
nizio nel 597. 1l suo obiettivo era quello di conquistare gli anglosassoni
e integrarli nelle strutture della Chiesa romana, il che porto a un conflitto
con la gia esistente Chiesa antica britannica e irlandese®.

Chiesa irlandese:

Questo tipo di organizzazione ecclesiastica, separata da Roma, che
st sviluppo tra la fine del V e I’inizio del VI secolo, era caratterizzata da una
struttura monastica, un proprio rito € un proprio modo di calcolare la data
della Pasqua®.

Controversia con la Chiesa romana:

Lo scontro tra la Chiesa irlandese e quella romana avvenne dopo
il nuovo incontro tra le due tradizioni nel VII secolo, e la controversia si
concluse con il sinodo di Whitby nel 664, dove fu ordinata la sottomissione
alla Chiesa romana®.

22 Per quanto riguarda la vita e 1’attivita missionaria di sant’ Agostino di Canterbury,
cf. ad esempio: M. DEANESLY, Augustine of Canterbury, Stanford, CA, 1964.

2 Cf. ad esempio: A. DEGL’INNOCENTI — G. CREMASCOLI (cur.), Enciclopedia gregoria-
na. La vita, [ 'opera e la fortuna di Gregorio Magno, Roma 2009; C. LA Rocca, La cristianiz-
zazione dei barbari e la nascita dell’Europa, “Reti Medievali Rivista” 5 (2) (2014), pp. 1-39.

24 Cf. L. DATTRINO, I primo monachesimo, Roma 1984 (il capitolo su “l monachesi-
mo celtico”, pp. 64 ¢ ss.).

3 Cf. R. ABELS, The Council of Whitby: A Study in Early Anglo-Saxon Politics,
“Journal of British Studies” 23 (1984), pp. 1-25.
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Scritti teologici:

Nel VI secolo fu scritta la “Historia ecclesiastica tripartita” di Cas-
siodoro (di cui fu autore della sola prefazione), che divenne un testo fonda-
mentale per la storia della Chiesa nel Medioevo®.

Sviluppo dell’edilizia ecclesiastica:

Sorsero numerosi edifici sacri, come la chiesa dello Spirito Santo
a Ravenna, originariamente cattedrale ariana e successivamente rilevata dai
cattolici, a dimostrazione dei mutevoli rapporti tra le diverse confessioni
religiose?’.

Posizione e influsso della Chiesa:

Centro di istruzione e cultura:

La Chiesa era un’istituzione fondamentale responsabile della diffu-
sione dell’istruzione, dell’insegnamento della scrittura e della lettura, non-
ché della conservazione dei risultati del pensiero antico. Nel VI secolo, la
Chiesa era il principale centro di istruzione e cultura in Europa, fungendo da
baluardo contro il disfacimento del sapere dopo la caduta dell’Impero Ro-
mano. La Chiesa fondo le prime scuole episcopali e parrocchiali, che aveva-
no il duplice scopo di formare il clero e di diffondere una cultura incentrata
sulla dottrina religiosa, la Bibbia e i testi fondamentali della liturgia®®.

Il latino come lingua franca:

Su iniziativa del clero, il latino divenne la lingua dei contatti interna-
zionali in Europa. Il latino, dopo il declino dell’Impero Romano, ¢ diventato
la lingua franca della conoscenza e della cultura in Europa, un linguaggio
comune per le classi colte e per la diplomazia, prima che I’inglese prendesse
il suo posto nel XX secolo. Si diffuse gia ampiamente durante 1’espansione
romana, diventando la lingua di governo, dell’esercito e del commercio,

2 Cf. V. SIRAGO, I Cassiodoro. Una famiglia calabrese alla direzione d’Italia nel V
e VI secolo, Soveria Mannelli 1986; M. VITIELLO, /] principe, il filosofo, il guerriero: line-
amenti di pensiero politico nell’Italia ostrogota, Stuttgart 2006; S. TEILLET, Cassiodore et
la formation d’une idéologie romano-gothique, in EADEM, Des Goths a la nation gothique.
Les origines de l'idée de nation en Occident du V¢ au VI siecle, Paris 2011.

27 Cf. G. PFEILSCHIFTER, Theoderich der Grofie. Die Germanen im Romischen Reich,
Mainz 1910, p. 70; G. BUSTACCHINI, Ravenna. Seine Mosaiken, seine Denkmdler, seine
Umgebung, Ravenna 1984, p. 96; G. BoviNi, Ravenna. Kunst und Geschichte, Ravenna
1991, p. 8.

28 Cf. P. Rosso, La scuola nel Medioevo. Secoli VI-XV, Torino 2018.
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e lasciando un’eredita duratura nelle lingue moderne®.

Attivita caritative:

Il clero era impegnato in attivita caritative, gestendo ospedali e rifu-
gi per i bisognosi. Nel VI secolo, gli ospedali e i rifugi per i bisognosi erano
principalmente istituzioni monastiche e religiose chiamate xenodochia, che
offrivano accoglienza e cura ai pellegrini, ai malati e ai poveri, riflettendo
un modello di carita cristiana diffuso in Europa. Non esistevano ospeda-
li come li intendiamo oggi, ma strutture come quelle di Monte Cassino,
fondate secondo la Regula di san Benedetto, che integrava ’assistenza ai
bisognosi nella vita monastica®.

Influenza politica:

I sacerdoti istruiti spesso ricoprivano il ruolo di consiglieri nelle cor-
ti reali, il che conferiva alla Chiesa una notevole influenza politica. Nel VI
secolo, la presenza di monaci e sacerdoti presso le corti reali e principesche
era una realta ben presente e ferma. Non si trattava, pero, di un’istituzione
formale vera e propria di monaci e sacerdoti “istituiti” per servire le corti
nel senso nostro, ma i sovrani e 1 nobili si circondavano di chierici a causa
delle loro competenze spirituali, intellettuali e amministrative, spesso pro-
venienti da monasteri o diocesi. Soprattutto i monasteri fungevano da cen-
tri di scienza e cultura (anche secolare, mondana), da assistenza spirituale,
e i loro membri erano sovente chiamati a svolgere funzioni di consiglieri,
educatori e diplomatici presso le corti®!.

I1I. A guisa di conclusione

L’iconografia raffigura san Benedetto con I’abito benedettino, la
cappa, con una croce in mano. I suoi attributi sono: un angelo, una frusta,
un’ostia, un calice con un serpente, un libro, un corvo con del pane nel
becco, un libro delle regole in mano, una tazza, un pastorale, una coppa
rotta, un fascio di verghe e un’infuella ai piedi con la scritta Ausculta, fili

» Cf. questo interessante studio: L. IEvaA, I/ latino come lingua dell’Europa unita.
Studio sul regime linguistico dell’U. E., Napoli 2009.

30 Cf. ad esempio: A. J. Davis, The Medieval Economy of Salvation: Charity, Commerce
and the Rise of the Hospital, Cornell 2019.

3L Cf. M. PACAUT, Monaci e religiosi nel medioevo, Bologna 2007.
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— “Figlio, ascolta (sii obbediente)”. San Benedetto ¢ il patrono di molti ordi-
ni religiosi, architetti, minatori, ingegneri, insegnanti, speleologi, studenti,
editori, della diocesi di Tarnéw (Polonia) e della Francia.

Miracoloso

San Gregorio Magno, che descrisse la vita di san Benedetto, riporta
vari dettagli della sua vita: I’apostolato tra persone che ancora adoravano gli
dei pagani, guarigioni miracolose, intercessioni per grazie miracolose. San
Benedetto aveva anche uno spirito profetico e una visione della coscienza
dei suoi simili. La sua fama attirava molti suoi contemporanei, tra cui il re
degli Ostrogoti, Totila, al quale il santo legislatore predisse la conquista di
Roma e poi la data della sua morte.

San Benedetto era un radicale senza compromessi, un “folle di Dio”
per quanto riguarda la coerenza nella ricerca della perfezione evangelica.
Una volta Satana lo tento e gli fece venire in mente una donna, lo inflammo
con la sua persona e gli instillo nel cuore una cattiva brama, tanto che per
poco non usci dal deserto, vinto dalla lussuria del piacere. Ma la grazia di
Dio era con Benedetto, che per mortificare il corpo si getto tra le ortiche
e 1 rovi. La tentazione scomparve immediatamente ¢ san Benedetto non la
provo mai piu.

Padre e patrono d’Europa

Nel 1947 Papa Pio XII defini san Benedetto «padre d’Europay, ri-
conoscendolo patrono dell’unita del Vecchio Continente. Era un momento
storico in cui I’'umanita, che stava guarendo le ferite di una guerra devastan-
te, era minacciata dall’espansione del comunismo ateo. Nel 1964, il Santo
Padre Paolo VI proclamo san Benedetto patrono principale dell’Europa. I
Papa scrisse cosi nella Lettera Apostolica con cui conferi questo titolo al le-
gislatore: «Giustamente celebriamo san Benedetto, abate, come precursore
della pace, artefice dell’unita, maestro di costumi pubblici e, in particolare,
come araldo della religione cristiana e fondatore della vita monastica in
Occidente». Paolo VI ha citato tre parole chiave che caratterizzano 1’atteg-
giamento di san Benedetto e dei suoi figli e figlie spirituali: croce, aratro,
libro. Attraverso questa «triade», Benedetto ha portato la cultura cristiana
«ai popoli che abitavano dal Mediterraneo alla Scandinavia, dall’Irlanda
alla Poloniay.
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La croce ¢ il segno della salvezza, su cui si manifesta il piu grande
Amore. Paolo VI scrive: «Attraverso la croce, cio¢ attraverso la legge di
Gesu Cristo, ha rafforzato e migliorato I’organizzazione della vita privata
e pubblica». Dove andavano i missionari benedettini, prima di tutto pian-
tavano una croce. Un elemento molto importante della vita benedettina ¢ il
segno della croce sotto forma di benedizione. La croce ¢ anche il segno
dell’evangelizzazione, di cui I’Europa ha ancora bisogno. L’aratro, invece,
¢ il simbolo del lavoro fisico. I primi benedettini lavoravano spesso nel
disboscamento delle foreste, nel prosciugamento delle paludi e nella colti-
vazione della terra. Erano eccellenti giardinieri. Condividevano le loro co-
noscenze con le persone con cui vivevano. In questo modo insegnavano agli
abitanti del continente di allora il rispetto per il lavoro e per la terra. Il libro
¢ 'ultimo dei simboli citati. I monasteri benedettini divennero un prezioso
centro di lavoro intellettuale. L’Europa divenne cristiana soprattutto perché
i figli di San Benedetto diedero ai nostri antenati un’istruzione completa.
Non solo insegnarono loro I’arte e I’artigianato, ma soprattutto instillarono
in loro lo spirito del Vangelo. Nei monasteri erano sempre pitt numerosi gli
scrittori che trascorrevano ore e ore ai loro scranni dedicandosi al grande
e faticoso lavoro di trascrizione. Circa il novanta per cento del patrimonio
antico che ¢ giunto fino a noi ¢ stato conservato grazie alle abbazie bene-
dettine.

La regola monastica — ora et labora

Da diversi secoli la Regula di san Benedetto costituisce il fondamen-
to della vita monastica nella Chiesa cattolica. Per i monaci e le monache ¢,
come secoli fa, uno stile di vita affascinante e sempre attuale, che permette
di seguire Cristo nel modo piu perfetto possibile e di imitarlo in tutto. Nel-
la storia del cristianesimo conosciamo maestri di vita spirituale che hanno
lasciato molte regole, ma nessuna di esse ha raggiunto la popolarita né ha
svolto un ruolo cosi importante come la regola benedettina. Essa ¢ diventata
la base di molte altre regole per il perfezionamento della vita cristiana.

San Benedetto, da saggio legislatore, ha modificato e perfezionato
piu volte le sue norme di vita monastica. La regola ha superato molte prove
ed esperienze. Sebbene I’originale sia andato distrutto nell’incendio del mo-
nastero di Teano nell’896, ne sono state conservate molte copie. La regola
benedettina “nasce” dall’esperienza di un grande uomo che ha vissuto pro-
fondamente il contenuto del Vangelo e desiderava condividere la sua espe-
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rienza con gli altri, affinché anche loro potessero incontrare personalmente
Cristo nella comunita religiosa.

Una delle caratteristiche della regola ¢ la moderazione. Il legisla-
tore scriveva: “In tutto bisogna mantenere la moderazione, per amore di
coloro che mancano di forza d’animo”. Non possiamo pero essere moderati
nell’amare Dio. Nella sua regola monastica, san Benedetto insegna infatti
ad amare Dio sopra ogni cosa, il che si esprime nella vita comune sotto la
guida dell’abate, padre e rappresentante di Cristo.

Significativo ¢ anche il motto di san Benedetto, che ricorre spesso
alla fine delle lettere e dei documenti benedettini sotto forma di cinque lette-
re: U+ 1+ O+ G+ D! (Ut In Omnibus Glorificetur Deus — affinché in tutto
sia glorificato Dio!). Secondo la Regula, i monaci devono dedicare molto
tempo alla preghiera comune nel coro del monastero. La Regula descrive le
singole funzioni che compongono la Liturgia delle Ore, composta da inni,
salmi e letture dalla Sacra Scrittura e dai Padri e Dottori della Chiesa.

Oltre alla preghiera, un elemento molto importante della vita ¢ il
lavoro, da cui deriva il famoso principio: ora et labora — “prega e lavora”.
Tra i lavori, il piu apprezzato era quello fisico, seguito da tutti i tipi di lavoro
intellettuale. San Benedetto introdusse nell’ordine la professione, ovvero
I’appartenenza al monastero garantita dalla legge, e la stabilita del luogo,
ovvero I’impegno dei monaci a rimanere in un unico monastero fino alla
morte.

La caratteristica principale della spiritualita benedettina, iniziata nel
VI secolo, ¢ “stare con Dio”, a cui aspirano attraverso la metanoia, ovvero
la conversione quotidiana. I benedettini nei loro voti si impegnano inoltre
ad adottare uno stile di vita monastico e 1’obbedienza. La spiritualitda mo-
nastica si basa sull’ascetismo, che si esprime nel distacco dai valori terre-
ni. I monaci sono chiamati a fare del bene al prossimo, a testimoniare con
la loro vita e il loro esempio la verita di Cristo. La tradizione benedettina
prevede 1’accoglienza degli ospiti, nei quali i monaci devono vedere Cristo
stesso. II frutto di questo atteggiamento di vita ¢ la pace ricercata dai mona-
ci, la Pax benedictina.

La vita del monaco (della monaca — discepolo (discepola) di san
Benedetto — deve essere il compimento di cid che ¢ racchiuso nella Sacra
Scrittura. Lo indica gia la stessa struttura letteraria della Regula: essa ha
tanti capitoli quanti sono i libri dell’ Antico e del Nuovo Testamento; nell’e-
pilogo san Benedetto lo sottolinea in modo inequivocabile: «Esiste forse
una pagina o una frase ispirata da Dio (nell’ Antico e nel Nuovo Testamento)
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che non contenga i principi piu giusti della vita umana?». Da qui deriva, nel
corso dei successivi quindici secoli, la pratica caratteristica dei benedettini
della lettura spirituale quotidiana: la lectio Divina.

L’ordine e la pace desiderati da san Benedetto vengono introdotti
attraverso I’umilta a immagine di Cristo, attraverso I’obbedienza, I’armonia
della preghiera e del lavoro. San Benedetto poneva I’accento sulla concen-
trazione e sul lavoro costanti. Combatteva senza pieta la pigrizia e I’ozio.
Nella sua regola scriveva: «L’o0zio ¢ nemico dell’anima. Per questo i fratelli
devono dedicarsi a determinate ore al lavoro fisico e a determinate ore alla
lettura spirituale».

Dobbiamo, concludendo, affermare che tutta la cultura e la spiritua-
lita non solo del VI secolo, ma anche del medioevo e dei secoli successivi,
sono debitrici proprio di san Gregorio Magno.
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LZYWOT SW. BENEDYKTA” SW. GRZEGORZA WIELKIEGO
[ ZARYS SYTUACJI KOSCIOLA W VI WIEKU

Streszczenie

Artykut przedstawia pokrotce Zywot sw. Benedykta z Nursji zawarty w 11
ksigdze Dialogi de vita et miraculis Patrum Italicorum napisanej przez sw. Grze-
gorza Wielkiego. Ponadto charakteryzuje w sposéb lapidarny VI wiek, w ktorym
to dzieto §w. Grzegorza zostato napisane.

Swiety Grzegorz Wielki w Zywocie $w. Benedykta podaje rozne szczego-
ty dotyczace jego zycia: apostolstwo wsrdd ludzi, ktorzy nadal czcili poganskich
bogdw, cudowne uzdrowienia, wstawiennictwo o cudowne taski. Swiety Benedykt
mial rowniez ducha proroczego 1 wglad w sumienia swoich bliznich. Jego stawa
przyciagala wielu wspotczesnych mu ludzi, w tym krola Ostrogotow, Totile, kto-
remu $wigty prawodawca przepowiedziat podbdj Rzymu, a nastgpnie date jego
$mierci.

Swiety Benedykt byt nieprzejednanym ,,szaleficem Bozym” w dazeniu do
ewangelicznej doskonato$ci. Pewnego razu szatan kusit go, przywolujac na mysl
kobiete, rozpalajac go jej osobg i zasiewajac w jego sercu zle pragnienie. Wtedy
omal nie opuscit pustelni, pokonany przez pozadliwo$¢ przyjemnosci. Ale taska
Boza byta z nim, 1 — aby umartwic cialo — rzucit si¢ w pokrzywy i ciernie. Pokusa
znikneta i $w. Benedykt nigdy wigcej jej nie doswiadczyt.

Od wielu stuleci Reguta $w. Benedykta stanowi podstawe zycia mona-
stycznego w Kosciele katolickim. Jedng z cech charakterystycznych Regufy jest
umiar. Nie mozemy jednak by¢ umiarkowani w mitosci do Boga. W swojej re-
gule monastycznej sw. Benedykt uczy bowiem kocha¢ Boga ponad wszystko, co
wyraza si¢ we wspolnym zyciu pod przewodnictwem opata, ojca i przedstawi-
ciela Chrystusa. Gtowng cechg duchowos$ci benedyktynskiej, zapoczatkowanej
w VI wieku, jest ,,bycie z Bogiem”, do czego mnisi dgza poprzez metanoig, czyli
codzienne nawracanie. Duchowo$¢ monastyczna opiera si¢ na ascetyzmie, ktory
wyraza si¢ w oderwaniu od warto$ci ziemskich. Mnisi sg wezwani do czynienia
dobra bliznim, do $wiadczenia swoim zyciem i przyktadem o prawdzie Chrystusa.
Tradycja benedyktynska przewiduje przyjmowanie gosci, w ktorych mnisi powin-
ni widzie¢ samego Chrystusa. Owocem takiego podejscia do zycia jest pokdj, tzw.
pax benedictina. Porzadek i pokoj osiaga si¢ poprzez pokorg na wzor Chrystusa,
postuszenstwo oraz harmonie modlitwy i pracy. Sw. Benedykt ktadt nacisk na sku-
pienie i pracg. Walczyt z lenistwem i bezczynnoScia.

O VI wieku mozemy powiedzie¢ w najwigkszym skrocie, ze byt to okres
przelomowych wydarzen w historii Kosciota, takich jak ponowna chrystianizacja
Brytanii (dzigki misji §w. Augustyna z Canterbury na przetomie VI i VII wieku),
powstanie Ko$ciota irlandzkiego i jego spor z Rzymem, budowa wielu kosciotow
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o duzym znaczeniu architektonicznym i artystycznym, a takze rozwoj pism teolo-
gicznych, takich jak chociazby Historia ecclesiastica tripartita Kasjodora. W tym
okresie Kosciot umocnit swoja pozycje w Europie, stajac si¢ waznym osrodkiem
kulturalnym i edukacyjnym.

»THE LIFE OF ST. BENEDICT” BY ST. GREGORY THE GREAT
AND A SKETCH OF THE SITUATION OF THE CHURCH
IN THE 6™ CENTURY

Abstract

The article briefly presents the Life of St. Benedict of Nursia, as described
in Book II of Dialogi de vita et miraculis Patrum Italicorum, written by St. Greg-
ory the Great, and also concisely presents the 6™ century, in which St. Gregory’s
work was written.

Saint Gregory the Great, who described the life of Saint Benedict, gives
various details about his life: his apostolate among people who still worshipped pa-
gan gods, miraculous healings, intercession for miraculous graces. Saint Benedict
also had a prophetic spirit and insight into the consciences of his neighbours. His
fame attracted many of his contemporaries, including the Ostrogoth king Totila, to
whom the holy legislator predicted the conquest of Rome and then the date of his
death.

St. Benedict was an uncompromising ‘madman of God’ in his pursuit of
evangelical perfection. Once, Satan tempted him by bringing to mind a woman,
inflaming him with her image and sowing evil desires in his heart, so that he almost
left the hermitage, overcome by lust for pleasure. But God’s grace was with Bene-
dict, who, in order to mortify his flesh, threw himself into nettles and thorns. The
temptation disappeared, and St. Benedict never experienced it again.

For many centuries, the Rule of St. Benedict has been the basis of mo-
nastic life in the Catholic Church. One of the characteristic features of the Rule is
moderation. However, we cannot be moderate in our love for God. In his monastic
rule, St. Benedict teaches us to love God above all else, which is expressed in com-
munal life under the guidance of the abbot, father and representative of Christ. The
main feature of Benedictine spirituality, which began in the 6th century, is ‘being
with God,” which they strive for through metanoia, or daily conversion. Monastic
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spirituality is based on asceticism, which is expressed in detachment from earthly
values. Monks are called to do good to their neighbours, to bear witness to the truth
of Christ with their lives and example. The Benedictine tradition provides for the
reception of guests, in whom monks should see Christ himself. The fruit of this
approach to life is the peace sought by monks, known as Pax benedictina.

The order and peace desired by St. Benedict are achieved through humility
modelled on Christ, obedience, and harmony between prayer and work. St. Bene-
dict emphasised concentration and work. He fought against laziness and idleness.

To summarise the 6th century, we can say that this period in the history
of the Church was a time of momentous events, such as the re-Christianisation of
Britain (thanks to the mission of St Augustine of Canterbury at the turn of the 6™
and 7™ centuries), the rise of the Irish Church and its dispute with Rome, the con-
struction of many churches of great architectural and artistic significance, and the
development of theological writings, such as Cassiodorus’s Historia ecclesiastica
tripartita. During this period, the Church strengthened its position in Europe, be-
coming an important cultural and educational centre.

Keywords: Saint Gregory the Great, Saint Benedict of Nursia, monasticism, the
sixth century

Stowa kluczowe: $w. Grzegorz Wielki, $w. Benedykt z Nursji, monastycyzm, VI
wiek

Parole chiave: san Gregorio Magno, san Benedetto di Norcia, il monachesimo, il
secolo VI
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OBRONA NIENARODZONYCH W RELIGIJNYM
I NARODOWYM PRZESLANIU APELU JASNOGORSKIEGO

Wstep

Gloszony od 70. lat Apel Jasnogorski na dobre wpisal si¢ w pano-
ramg¢ zycia religijnego w Polsce. Zapoczatkowany w Uroczystos¢ Niepo-
kalanego Pocze¢cia Najswiegtszej Maryi Panny w 1953 roku, w kontekscie
uwie¢zienia kardynata Stefana Wyszynskiego, stanowi jedno z wazniejszych
nabozenstw sprawowanych w Sanktuarium Narodowym na Jasnej Gorze.
Chociaz geneza Apelu zwigzana jest modlitewnym ,,szturmem do nieba”
o uwolnienie Prymasa z internowania', to jednak po jego uwolnieniu na-
bozenstwo to nie zanikto, ale wcigz gromadzi wiernych licznie przybywa-
jacych do Kaplicy Cudownego Obrazu Matki Bozej, jak i taczacych sie
duchowo za posrednictwem mass mediow. Stopniowe zmiany dokonujace
sie¢ w ramach nabozenstwa nie tylko nie zaciemnity jego idei podstawowej,
czyli modlitw zanoszonych w aktualnych sprawach Kosciota i Ojczyzny?,
ale zyskaly cenne dopetnienie w postaci gloszonych rozwazan o charakte-
rze religijno-narodowym?®. W zwigzku z zanoszonymi modlitwami w inten-

1 Zob. J. S. PLATEK, Jasnogorski Apel. Jego poczqtki i upowszechnienie, ,,Jasna Gora”
10 (1984), nr 8, s. 5-9.

2 Ojciec Jerzy Tomzinski, podczas kazania wygloszonego 8 grudnia 1953 roku na
Jasnej Gorze, powiedzial o Apelu nast¢pujace stowa: ,,Wszyscy, jak nas jest przeszto
30 milionéw na catym $wiecie; wszyscy o jednej godzinie, gdziekolwiek bedziemy, czy
W pracy, czy na ulicy, czy w Kinie, czy na zabawie; wszyscy zbratani jedng mysla, jednym
polskim sercem, staniemy przy naszej Pani i Krolowej, przy Matce i Pocieszycielce, aby
prosi¢ i zebra¢ za Polske, za nardd...” - cyt. za: ,,Niedziela” 2013, nr 49, s. 12-13.

3 Pierwsze rozwazanie wyglosil zwolniony z internowania Prymas Wyszynski 28 X
1956 roku. Idea gloszenia rozpowszechnita si¢ od 1975 roku, kiedy o. Jozef Platek zde-
cydowatl o wprowadzeniu krotkiej refleksji — spontanicznej modlitwy — kierowanej do
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cji obrony zycia dzieci poczetych oraz dobra matzenstwa i rodziny, warto
przyblizy¢ wazniejsze wypowiedzi apelowe zwigzane z tematyka pro-life.
Chodzi o to, by odpowiedzie¢ na pytanie, jakie jest znaczenie Apelu Jasno-
gorskiego w catoksztalcie inicjatyw duszpasterskich podejmowanych na
Jasnej Gorze w celu obrony nienarodzonych?

1. Troska o dzieci poczete polskg ,,racja stanu”

Stwierdzenie ,,racja stanu” wskazuje na taki sposob rzadzenia pan-
stwem, w ktorym interes narodowy (interes wigkszos$ci obywateli i organi-
zacji w nim funkcjonujacych) jest nadrzedny wzgledem pomys$lnosci innych
panstw. Ow sposob rzadzenia nie moze si¢ ograniczy¢ wytacznie do sfery
polityki czy ekonomii, wszakze dobro Narodu w znacznej mierze zalezy od
przestrzegania norm moralnych. One uzdalniajg cztowieka do postrzegania
drugich nie tylko w wymiarze materialnym, ale nade wszystko duchowym.
Przynaglaja do przyjecia takiej postawy, w ktorej dazenie do zachowania
dobra wspdlnego opierac si¢ bedzie na milosci stanowiacej ,,najbardziej
istotng tre$¢ wiezi spotecznych™. Nie bez racji wigc polska racja stanu
w zamys$le Prymasa Wyszynskiego to ,,integracja wszelkich dziatan poli-
tyczno-spotecznych z etyka majaca swoje zrodto w Ewangelii™. Jedynie
takie postepowanie moze uchroni¢ Nardd od zatracenia swej tozsamosci
opartej na warto$ciach chrzescijanskich i pomoéc kultywowaé dziedzictwo
przodkéw w nastepnych pokoleniach. Mito$¢ do Ojczyzny oraz wzigcie od-
powiedzialnos$ci za jej losy wyrazaja sie wiec z jednej strony w odrzuceniu
wrogich Kosciolowi ideologii, z drugiej natomiast poprzez zycie zgodne
z wymogami Dekalogu®.

Krélowej i Matki Polakéw, nawiazujac do aktualnych potrzeb ojczyzny. Zob. J. S. PLATEK,
50 lat Apelu Jasnogorskiego, w: Przez Akt Oddania do Zawierzenia Maryi w Trzecim
Tysigcleciu, red. Z. S. JABLONSKI, J. PAcH, Wydawnictwo Paulinianum, Jasna Goéra —
Czgstochowa 2004, s. 112.

* Por. J. MAZUR, Ad bonum per politicam, Wydawnictwo KUL, Lublin 2011, s. 131-166.

SPor. A. BORKOWSKA-KNIOLEK, Polska racja stanu — Zycie. Przestanie kardyna-
ta Stefana Wyszynskiego dotyczqce obowigzku obrony zycia nienarodzonych, ,,Studia
Prymasowskie UKSW”, nr 3 (2009), s. 91.

¢ Zob. K. KRATIUK, Jak Koscidl katolicki stworzyt Polske i Polakow, Fronda, Warszawa
2022; A. RASTAWICKA, Polska racja stanu w nauczaniu Stefana Kardynata Wyszynskiego,
Wydawnictwo M, Krakow 2021.
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Jedna z postaw charakteryzujacych dbatos¢ o pomys$lnos¢ Narodu
jest troska o zycie poczynajace si¢ pod sercem matki. Istota najbardziej
bezbronna i krucha przetrwa tylko wtedy, gdy bedzie otoczona paraso-
lem ochronnym tak ze strony catego spoleczenstwa, wzglednie panstwa,
jak 1 pojedynczego cztowieka, zwlaszcza swojej matki. Niestety dzisiaj
coraz trudniej jest dostrzec w me¢zczyznach i kobietach, mienigcych
si¢ nierzadko chrze$cijanami, dbalo$¢ o zycie nienarodzonych. Jedni,
zmanipulowani przewrotnymi hastami wolno$ciowymi, niosg na swych
sztandarach zadanie zabijania dzieci poczetych na zyczenie, drugich opa-
nowal fatszywy humanizm, inni z kolei dali si¢ uwie§¢ ponowoczesne-
mu duchowi konsumpcjonizmu, hedonizmu i sekularyzmu, badz zbytnio
uwierzyli w postep nauki i techniki, rugujac tym samym z przestrzeni
zycia publicznego autorytet Boga i Jego wskazania’. Stusznym zatem
wydaje si¢ by¢ stwierdzenie, ze ,.tracac wrazliwo$¢ na Boga, traci si¢
takze wrazliwos$¢ na cztowieka, jego godnosc i zycie”®. W nastgpstwie
tego moze rodzi¢ si¢ ,,swoisty spisek przeciwko zyciu” badz ,,wojna sil-
nych przeciw bezsilnym” przejawiajaca si¢ tym, ze ,,zycie, ktore domaga
si¢ wiekszej zyczliwosci, mitosci i opieki, jest uznawane za bezuzytecz-
ne lub traktowane jako nieznos$ny ci¢zar, a w konsekwencji odrzucane na
rézne sposoby”.

Wobec nieustannie powracajacego z réznych srodowisk roszczenia
do aborcji i wszelkich poczynah wladz godzacych w zycie nienarodzo-
nych, nie moze milkna¢ gtos Kosciota, ktory, w oparciu o prawo Boze,
niezmiennie naucza'’, ze ,,zycie ludzkie jest §wigte, poniewaz od samego
poczatku opiera si¢ na «stworczym dziataniu Bogay i pozostaje na zawsze
w specjalnym odniesieniu do Stwoérey, jedynego swego celu. Sam Bog
jest Panem zycia, od jego poczatku az do konca. Nikt, w zadnej sytu-
acji, nie moze rosci¢ sobie prawa do bezposredniego niszczenia niewinnej

7 Por. JaN Pawer 11, Encyklika Evangelium vitae, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawla 1I, Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 2009, delej cyt. EV, n. 4. 13-14. 19-20; W.
POLTAWSKA, Samo zycie, Edycja Swietego Pawta, Czestochowa 1995, s. 56-88; L. Filipiuk,
Duchowa Adopcja Dziecka Poczetego wobec zjawiska ,,kultury smierci”, w: Kosciol
a Koscioty, red. A. A. NAPIORKOWSKI, A. SEJBUK, Wydawnictwo Naukowe UPJPII,
Krakow 2025, s. 97-101.

SEV 21.

°Por. EV 12.

10Zob. M. StaROWIEYSKI, Ojcowie Kosciola i staroZytne sobory, Wydawnictwo
Petrus, Krakow 2019, s. 245-306.
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istoty ludzkiej”''. W tym miejscu Kosciot stanowczo naucza, ze ,,aborcja
i dzieciobdjstwo sg haniebnymi przestepstwami’!2.

Z powyzszego jasno wynika, ze ani rodzina, ani spoteczenstwo, ani
panstwo nie maja moralnego prawa, by niszczy¢ zycie czy pozwala¢ komu-
kolwiek na jego unicestwienie, bo prawo do zycia jest wyzszego rzedu'.
Zaden parlament ani ludzka wladza faktu tego zmienié¢ nie moze, mimo iz
podejmowane sg w tej sprawie dziatania przeciwne'*. Obowigzuje wszakze
zasada, ze ,,prawu naturalnemu zawsze przyshuguje pierwszenstwo w sto-
sunku do pozytywnego prawa ludzkiego”'>. Trafnie ujat to zagadnienie
papiez Benedykt XVI w Przemowieniu skierowanym do uczestnikow sesji
plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Powiedziat wowczas:
,Kiedy w gre wchodza podstawowe wymogi godno$ci osoby ludzkiej,
jej zycia, instytucji rodziny, sprawiedliwego porzadku spotecznego, czyli
podstawowe prawa cztowieka, zadne prawo ustanowione przez czlowieka
nie moze podwazy¢ zasady zapisanej przez Stworce w sercu ludzkim bez
godzenia w sposob dramatyczny w to, co stanowi nienaruszalng podstawe
spoteczenstwa. Prawo naturalne staje si¢ zatem prawdziwg r¢kojmia zycia
w wolnosci dla kazdego cztowieka, poszanowania jego godnosci i ochrony
przed wszelka manipulacja natury ideologicznej oraz samowolg i naduzy-
ciami silniejszego. Nikt nie moze si¢ wymknac spod jego mocy”'®.

Wobec wszelkich zakusow targnigcia si¢ na zycie dzieci poczetych
ciggle aktualng przestroga pozostaja stowa Prymasa Tysigclecia uczacego,
ze kazda aborcja jest jaka$ konkretng niewola, najpierw cztowieka, a potem
spoteczenstwa i Narodu. Ta niewola — wotat — prowadzi do narodowej kle-

" Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 2258; KONGREGACJA
NAUKI WIARY, Instrukcja Donum vitae, Wstgp, nr 5.

12 SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotcze-
snym ‘Gaudium et spes’, nr 51.

13 Por. A. RASTAWICKA, Maryjne drogi wolnosci Prymasa Tysigclecia. Czytania majo-
we, Fundacja ,,Czas to mito$¢”, Czestochowa 2018, s. 48.

4 Por. F. KUCHARCZAK, W tym szalenistwie jest aborcja, ,,Go$¢ Niedzielny” 2024,
nr 36, s. 16-19. A. MuszaLA, Historia legislacji polskiej w kwestii aborcji, w: Aborcja.
Filozoficzne, teologiczne, historyczne i prawne spojrzenie, red. A. MUSZALA, M.
STAROWIEYSKI, T. SLIPKO, Wydawnictwo Petrus, Krakow 2021, s. 9-24; K. K. BORKOWSKA,
Prawo aborcyjne w Polsce — rys historyczny, ,,Studia Prawnoustrojowe UWM?”, nr 62
(2023), s. 67-84.

15 Por. J. MAZUR, Ad bonum per politicam, s. 151.

16 BENEDYKT X VI, Niezbywalna wartos¢ naturalnego prawa moralnego. Przemowienie
do uczestnikow sesji plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (5 X 2007),
,,.L’Osservatore Romano”, wyd. pol., nr 12 (2007), s. 18-19.
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ski: ,,Miejmy lito$¢ sami nad soba, aby nie zastgpowac woli zycia w naturze
ludzkiej, podstgpnym knowaniom przeciwko [dzieciom] wezwanym przez
Stworce do zycia. Miejmy lito$¢ nad naszym Narodem, ktoremu trzeba no-
wych pokolen, jesli ma si¢ osta¢ na ziemi wyzwolonej z rak najezdzcow.
Chciejmy patrze¢ w przysztos¢ naszych dziejow, ktorych moze nie by¢, gdy
dzi$ nie narodzg si¢ przyszte pokolenia”'’. Nie mozna nie przejac si¢ tymi
napomnieniami. Dotyczg one wszystkich bez wyjatku i1 kazdy, na miare
swoich mozliwosci, winien ,,stang¢ na strazy budzacego si¢ zycia i m¢znie
walczy¢ w obronie kazdej kotyski i kazdego dziecigcia™'®, poczynajac od
matek, ojcow, catych rodzin, stuzby zdrowia, politykow, nauczycieli, kon-
czac na Narodzie i Ko$ciele".

2. Starania Jasnej Gory o odnowe¢ duchowa i moralng Polski

Zaangazowanie polskiego Kos$ciota w ratowanie dzieci Narodu
z wszelkich form duchowego i moralnego zniewolenia, do ktérych bez
watpienia zalicza si¢ aborcja, doskonale wida¢ na przyktadzie Jasnej Gory.
W przedziwny sposob od poczatkdw jej istnienia losy Ojczyzny znaczgco
zwigzaly si¢ z Sanktuarium Matki Bozej Czestochowskiej, dzigki czemu
zyskato stuszne miano duchowej stolicy Polski?’. Swiadczy o tym mysl kar-
dynata Wojtyty, ze ,,nie da si¢ zrozumie¢ Polski bez Jasnej Gory”?!. Mimo,
iz od czasu tej wypowiedzi uptyneto niemal 50 lat, to jednak nie stracita nic
ze swej aktualnosci.

Pielgrzymujacy od wiekéw do tronu Bozej Rodzicielki przedstawi-
ciele wszystkich standw spoteczenstwa, szukali u Maryi pomocy i schronie-
nia. Po cudownym zwycigstwie nad Szwedami w 1655 roku i obraniu Jej
za Krolowa Polski (1656) znaczenie Jasnej Gory osiagneto swoj niekwe-

17 Cyt. za: A. RASTAWICKA, Maryjne drogi wolnosci Prymasa Tysigclecia. Czytania
majowe, s. 48.

18 Jasnogérskie Sluby Narodu polskiego, Jasna Géra 26 sierpnia 1956 r., w:
S. Wyszynski, Na drogach zawierzenia, s. 18-22.

1 Por. A. BORKOWSKA-KNIOLEK, Polska racja stanu — zZycie, s. 97-108.

20 Zob. J. TomziNsK1, Dzieje Jasnej Gory i Cudownego Obrazu, Paulinianum, Jasna
Gora — Czgstochowa 2003; R. WIT, Eklezjalne powolanie czlowieka w jasnogorskim prze-
powiadaniu Karola Wojtyly/Jana Pawla II, Wydawnictwo Salwator, Jasna Goéra — Krakoéw
2018, s. 17-37.

2 Por. T. P. TERLIKOWSKI, Jasna Gora. Duchowa stolica Polski. Biografia, Wyda-
wnictwo WAM, Krakow 2022, s. 408.
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stionowany status. ,,0Odtad miejsce to stato si¢ symbolem wolnosci narodo-
wej 1 religijnej oraz twierdzg wiary i ducha polskiego narodu*. Nastepnie
w czasach zaborow Sanktuarium Matki Bozej petnito role zwornika podzie-
lonego migdzy zaborcéw panstwa i w ogromnej mierze oddziatywalo na
wartosci wychowawcze przez ksztaltowanie ducha patriotycznego w ser-
cach Polakow. Natomiast po odzyskaniu niepodlegtosci Jasna Gora stawata
si¢ miejscem, skad szto odrodzenie moralne i spoteczne Narodu®.

Wspotczesnie, duchowy symbol Jasnej Gory takze wpisuje si¢
w proces ksztaltowania sumienia Ojczyzny, a Pani Jasnogorska ,,dodaje
sit w trudnych do$wiadczeniach w zmaganiu z groznymi ideologiami, jak
réwniez stanowi wyrazny znak zywej wiary pomimo dominacji antychrze-
Scijanskich tendencji w calym ponowoczesnym $wiecie”?. Jej niezawodna
pomoc w ,,obronie duszy chrzescijanskiej Narodu”* wyraza si¢ poprzez
obecnos$¢ Matki Bozej w Cudownym Obrazie i liczne interwencje w dzie-
jach Ojczyzny i zyciu poszczegélnych ludzi. Swiadomo$é te najpemie;
zamanifestowano w ztozonych na Jasnej Gorze Jasnogérskich Slubach Na-
rodu Polskiego (1956) oraz Akcie oddania Polski w macierzynskq niewole
Maryi, Matki Kosciota, za wolnos¢ Kosciota Chrystusowego (1966).

W Akcie widniejg migdzy innymi takie oto stowa: ,,Wspominajac
z wdzigcznoscig Jej macierzynska opieke nad dzie¢mi polskiej ziemi, kto-
rg za Jej krolestwo uwazamy, $wiadomi, ze dzigki Niej zostala uratowana
wiara narodu, pragniemy, Ojcze, w Twoim obliczu odda¢ Jej catkowicie
umilowang ojczyzne nasza, na nowe tysiaclecie wiary, za Kosciot Twojego
Syna”. Nieco dalej —,,0dtad, najlepsza Matko nasza i Krolowo, uwazaj nas
Polakow jako nardd za catkowita wlasnos¢ Twoja, za narzedzie w Twych
dloniach na rzecz Kosciota §wietego, ktoremu zawdzigczamy §wiatto wia-
ry, moce Krzyza, jedno$¢ duchowg i pokoj Bozy. Czyn z nami, co chcesz!
Pragniemy wykona¢ wszystko, czego zazadasz, byleby tylko Polska po
wszystkie wieki zachowata nieskazony skarb wiary $wigtej, a Kosciot
w Ojczyznie naszej cieszyt si¢ nalezng mu wolnoscig™?’.

22 J. TomziNsk1, Dzieje Jasnej Gory i Cudownego Obrazu, s. 33-47.

2 Por. J. ToMmzINsK1, Dzieje Jasnej Gory i Cudownego Obrazu, s. 47-53.

24 J. MAZUR, Jasnogorska Pani: mit polityczny czy fundament civitas Poloniae?, w:
Milosierdzie. Kosciol. Maryja. W holdzie Ojcu Profesorowi Zachariaszowi Jablonskiemu.
Paulinowi, Czlowiekowi Kosciotla, oddanemu Maryi, Inicjatywa Ewangelizacyjna
»,Wejdzmy na Szczyt”, Jasna Gora — Krakoéw — Szydtowek 2016, s. 161.

2 S. WysSzYNsKI, Zapiski wigzienne, Wydawnictwo Soli Deo, Warszawa 2006, s. 171.

2 Zob. A. CzuprYN, Cuda dziejg si¢ po cichu. O Jasnogorskich cudach i taskach,
Fronda, Warszawa 2018.

2T Akt oddania Polski w macierzynskq niewole Maryi, Matki Kosciola, za wolnosé¢
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Opiece Maryi zawierzona zostata nie tylko wspdlnota panstwa, ale
kazdy syn polskiej ziemi. ZobowigzaliSmy si¢ jako Nardd ,,sta¢ na strazy
budzacego si¢ zycia i walczy¢ w obronie kazdego dziecigcia i kazdej ko-
tyski, bowiem dar zycia jest najwigkszg taska Ojca wszelkiego zycia i naj-
cenniejszym skarbem narodu”?®. By moc wypehi¢ to zobowigzanie nie-
zbednym jest uciekanie sie do Matki Zycia®, gdyz z Jej macierzynskiego
posrednictwa, czyli wspotdziatania z Synem, Ko$ciot czerpie najobficiej*.
Podobnie jak na weselu w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11), tak i w zyciu kaz-
dego wierzacego ,,Maryja staje pomigedzy swym Synem a ludzmi w sytuacji
ich brakow, niedostatkow i cierpien’! 1 oreduje za ludzmi, gdyz jako Matka
,»-ma prawo powiedzie¢ Synowi o potrzebach ludzi*?. Ponadto, wstawienni-
cza rola Bozej Rodzicielki wyraza si¢ w tym, ze ,,Maryja pomaga Koscio-
towi uswiadomi¢ sobie, ze zycie znajduje si¢ zawsze w centrum wielkiego
zmagania mi¢dzy dobrem a ztem, mi¢dzy §wiatlem a ciemnos$cig™?, dlatego
niezbednym jest, na wzor Jana Pawta 11, przyja¢ Maryje — Jutrzenkg nowe-
go $wiata i Matke zyjacych — w akcie zawierzenia*.

Odrodzenie duchowe i moralne Polski dokonuje si¢ takze dzigki pasto-
ralnym wysitkom ojcow 1 braci paulindéw oraz wszystkim ofiarnie postuguja-
cym w jasnogorskim sanktuarium. ,,Jasna Gora jest bowiem chyba najbardziej
newralgicznym punktem duszpasterstwa na calej ziemi polskiej™’. Wigcej,
,Jasna Gora — jak podkreslatl Jan Pawel II — to Sanktuarium Narodu, konfe-
sjonat i ottarz. Jest to miejsce duchowej przemiany, odnowy zycia Polakow’™,

Kosciota Chrystusowego, Jasna Goéra 3 maja 1966 rok, w: S. WyszyYNsK1, Na drogach
zawierzenia, Wydawnictwo Soli Deo, Warszawa 1996, s.23-26.

3 Por. Jasnogérskie Sluby Narodu polskiego, Jasna Géra 26 sierpnia 1956 r., w: S.
WyszyNsKi1, Na drogach zawierzenia, s. 18-22.

2 Zob. A. A. NAPIORKOWSKI, Mary Mother of Life, Pontifical University of John Paul
II, Krakow 2024, s. 84-108; B. BARYLAK, Maryja mitujqca zZycie, Wydawnictwo Ojcow
Franciszkanéw Niepokalanoéw, Niepokalanow 2024, s. 23-48.

30 Por. JAN Pawkr I1, Encyklika Redemptoris Mater, w: Encykliki Ojca Swietego Jana
Pawla II, Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 2009, dalej cyt. RM, n. 44.

3 Por. RM 21.

32 Por. RM 21.

B EV 104.

3 Por. T. Swpy, Maryja Matkq zZycia w nauczaniu Jana Pawla II, w: Jasna Gora.
Sanktuarium troski o Zycie Narodu, s. 59-70.

35 JaAN PAWEL 11, Szes¢ wiekow obecnosci paulindw na Jasnej Gorze, w: Jasnogorska
Bogarodzica w wypowiedziach blogostawionego Jana Pawla 11, t. 1, Paulinianum, Jasna
Gora — Czgstochowa 2011, s. 141.

3¢ JAN Pawer 11, ,, Tuk” Chrystusowi, ,,tak” KosSciotowi, w: Jasnogorska Bogarodzica
w wypowiedziach blogostawionego Jana Pawla II, t. 1, s. 286.
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ktora nieprzerwanie si¢ dokonuje. Wielu ludzi nawracajac si¢ ,,odrzuca dawne
uczynki ciemnosci, a przyobleka zbroje swiatla” (por. Rz 13, 12). Zostawiajac
popetione grzechy przeciwko zyciu poczetemu, podejmuja stanowcza wolg
trwania przy Ewangelii Zycia i poprzez swoja codziennos¢ $wiadczy¢ o Bogu
jako Dawcy zycia. Znamionujg o tym liczne wpisy pielgrzymdw pozostawione
w o$rodkach niosgcych im pomoc, tj. Poradni Rodzinnej, Poradni Psycholo-
gicznej czy Osrodku Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego.

Obok sakramentdéw istotng rolg¢ odgrywa codzienne przepowiadanie
Ewangelii. Jasna Gora jest miejscem, w ktorym kazdego dnia mozna usty-
sze¢ Dobra Nowing. Mozna powiedzie¢, ze sanktuarium jest uprzywilejo-
wanym miejscem spotkania ze stowem Chrystusa, dzigki ktéremu moze
rodzi¢ si¢ w cztowieku wiara (por. Rz 10, 17). Trzeba wszakze przyznac,
iz Jasna gora nieustannie stwarza nowe mozliwosci dla ewangelizacji tak
pielgrzymow, jak i turystow?’.

Wazne miejsce w sanktuaryjnym planie dnia zajmujg takze inne na-
bozenstwa. Posrod nich nalezy wymieni¢ codzienng modlitwe rézancowa,
godzinki o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, odprawiane
nabozenstwa Drogi Krzyzowej, sobotnie zawierzenia Maryi, Nowenng do
Matki Bozej Czgstochowskiej, jasnogorskie dni skupienia, wspdlne groma-
dzenie si¢ na Apelu Jasnogorskim czy catonocne czuwania®®. Mozna zywié
nadzieje, ze intencja o zachowanie przed aborcja dzieci poczetych, wple-
ciona w wielorakie intencje zanoszone przez wstawiennictwo Matki Bozej,
dociera przed oblicze Boze.

Obok wskazanych nabozenstw istniejg rowniez inne formy promowa-
nia kultury pro-life w przestrzeni Jasnogorskiego Sanktuarium. Wystarczy
wymieni¢ aktywnos$¢ chociazby takich podmiotéw ewangelizacyjnych, jak:
Radio Jasna Géra, Dwumiesi¢cznik Jasna Goéra, Poradnia Rodzinna, Porad-
nia Psychologiczna, Jasnogorski Telefon Zaufania®, konferencje, sympozja
naukowe. Pod tym wzglgedem nie bez znaczenia jest funkcjonowanie takich
inicjatyw, jak: Jasnogérska Rodzina Rézancowa oraz Centralny O$rodek
Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego®.

37Por. Z. S. JABLONSKI, Postuga stowa w przestrzeni sanktuarium maryjnego, w:
Jasna Gora — Sanktuarium troski o Zycie Narodu, s. 110.

3 Por. L. Filipiuk, Protection of the Life of Conceived Children in the Pastoral
Activities of the Jasna Gora, ,,Polonia Sacra” vol. 28 (2024), nr 4, s. 212-216.

3 Zob. L. Filipiuk, S. Nowicka, O poczqtkach Poradni Rodzinnej i dziela Duchowej
Adopcji Dziecka Poczetego na Jasnej Gorze (Wywiad), ,,Dissertationes Paulinorum” 33/1
(2024), s. 87-98.

“Por. Z. S. JABLONSKI, Jasna Géra na przefomie tysigcleci 1995-2005, w: Jasna
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W sumie mozna skonkludowac, ze jasnogorskie duszpasterstwo wpi-
suje sie¢ w realizacje programu zycia Narodu w oparciu o warto$ci majace
charakter moralny*'. Obrona dzieci poczgtych oraz dbatos¢ o zycie matzen-
skie 1 rodzinne stanowig wyraz realizacji tego programu dzigki licznie po-
dejmowanym w duchowej stolicy Polski pastoralnym inicjatywom. Te z ko-
lei budzg w sercach ludzi dobrej woli nadzieje, ze ,,dzigki duchowej mocy,
jaka posiada wytrwata modlitwa zwyciezy kultura zycia oparta na formule
pro-life”*. Nie sposob nie zauwazy¢, ze wszystkie poczynania zmierzajgce
do uratowania przed aborcja dzieci nienarodzonych stanowig pewna droge
budowania i konstytuowania spotecznosci dobra, czyli civitas Dei®.

3. Sprawa obrony zycia czlowieka w Apelu Jasnogorskim

Apel Jasnogorski jest znaczacym nabozenstwem, ktore — zgodnie
z pouczeniem Jana Pawtla Il — wyraza szczegolne dziedzictwo tysigclecia
chrzescijanskiej Polski*, jak rowniez niesie w sobie moc odnowiencza®,
przez co przyczynia si¢ do ksztattowania Polski jako civitas Dei. Wigcej,
jest i powinien pozosta¢ modlitwa i programem wszystkich, w szczego6lno-
$ci polskich rodzin — pierwszej i podstawowej wspolnoty ludzkiej, srodo-
wiska zycia 1 mito$ci*. Stoi za tym racja, ze codzienna modlitwa apelowa,
ubogacona odpowiednimi rozwazaniami, uwrazliwia serca wierzacych na
aktualne sprawy Kosciota i Ojczyzny oraz zacheca do otwarcia si¢ na po-
trzeby drugich?’. Ponadto, kieruje wzrok cztlowieka na Maryje oraz poma-

Gora na maryjnej drodze Europy i Polski, red. M. WELOSINSKI, Paulinianum, Jasna Gora
— Czegstochowa 2014, s. 179-194; L. Filipiuk, Duchowa adopcja dziecka poczetego,
Inicjatywa Ewangelizacyjna ,, Wejdzmy na Szczyt”, Krakow 2020, s. 109-137.

4 Por. J. MAZUR, Naréd ujrzal swojq Krélowq... Od slubow lwowskich i jasnogorskich
do aktu zawierzenia Matce Bozej. Szkic religijno-spoteczny, Paulinianum, Cz¢stochowa
2016, s. 108.

2 J. MAzUR, Duchowa adopcja a paradygmat ,,dwoch mitosci” sw. Augustyna
z Hippony, ,,Dissertationes Paulinorum” 33/2 (2024), s. 108-110.

# Por. J. MAZUR, Duchowa adopcja a paradygmat ,,dwéch mitosci” sw. Augustyna
z Hippony, s. 109-110.

# Por. JAN PawEL 11, Jestem przy Tobie, Pamigtam, Czuwam, w: Z. S. JABLONSKI, WV go-
dzinie Apelu z Janem Pawlem II, Paulinianum, Jasna Gora — Czgstochowa 2003, s. 287.

* Por. JAN PawEL 11, Apel Jasnogorski streszcza program nowej ewangelizacji, w: Z.
S. JABLONSKI, W godzinie Apelu z Janem Pawlem I1, s. 322.

4 Por. JAN PAWEL 1, W godzinie narodowej szczerosci, w: Z.. S. JABLONSKI, W godzi-
nie Apelu z Janem Pawlem II, s. 284.

4 Por. Z. WIt, Jasnogorska poboznosé¢ maryjna w stuzbie odradzania i poglebia-
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ga ksztattowac osobowy charakter wigzi z Matka Chrystusa, dzigki czemu
moze dokonac si¢ swoista ,,wymiana serc” polegajaca na poglebieniu rela-
cji z Boza Rodzicielkg*. W nastgpstwie, Dziewica z Nazaretu — ,,pierwsza
Uczennica wtasnego Syna, Matka w porzadku taski, daje Kosciotowi swoje
macierzynstwo i pomaga odczyta¢ ustyszane stowo od Syna i wprowadzi¢
je w zycie™.

Jakie jest wiec to stowo? Refleksje apelowe podejmuja wiele zagad-
nien, poczawszy od biblijnych, eklezjalnych, chrystologicznych czy maryj-
nych®, konczgc natomiast na sprawach zwigzanych z codzienng egzystencja
cztowieka, a wigc wszelkich problemach moralnych i spotecznych. Wsrod
nich mozna wymieni¢ kwestie sumienia, przebaczenia i pojednania, cnot
teologalnych i moralnych, sprawiedliwosci i solidarno$ci ludzkiej, choroby
i cierpienia, pracy, ubostwa, wojny oraz zwigzane z tematem artykutu za-
gadnienia rodziny, malzenstwa i troski o zycie poczgte. ,,Juz u poczatkdéw
swego istnienia Apel Jasnogorski byt modlitwa uwzgledniajaca konkretne
problemy zycia ludzkiego i stat si¢ no$nikiem duchowej odnowy zaprogra-
mowanej w Jasnogorskich Slubach Narodu, w Wielkiej Nowennie przed
Tysigcleciem Chrztu Polski, w peregrynacji Kopii Cudownego Obrazu Ja-
snogorskiego, w czuwaniach soborowych oraz w Milenijnym Akcie Odda-
nia Polski w macierzynska niewole Maryi™'.

O powadze sprawy, jaka jest obrona rozwijajacego si¢ pod sercem
matki zycia, moze $wiadczy¢ m.in. fakt, ze podczas wizyt apostolskich do
Ojczyzny 1 wygloszonych na Jasnej Gorze rozwazan apelowych, Jan Pa-
wet II podjat temat obrony nienarodzonych kilkakrotnie. W dniu 5 czerwca
1979 r. wypowiedziat takie stowa: ,,Zycie catych spoteczefistw, narodow,
panstwa, Kosciota, zalezy od tego, czy rodzina jest po$rdd nich prawdzi-

nia wiary, w: Jasnogorska szkolta wiary. Ogolnopolskie Sympozjum Mariologiczno-
Maryjne. Jasna Géra, 10 kwietnia 2013, red. Z. S. JABLONSKI, Paulinianum, Jasna Gora
— Czgstochowa 2013, s. 124.

# Por. J. KROLIKOWSKI, Odnowa Kosciola — inspiracja apelowe, ,Jasna Gora” 40
(2023), nr 6, s. 10-11.

4 W. DEpPO, Apel Jasnogorski szkotg wiary Polakéw, w: Jasnogorska szkota wiary, s. 173.

9 Por. A. TRONINA, Biblijne korzenie Apelu Jasnogorskiego, w: Przez Akt oddania do
zawierzenia Maryi w Trzecim tysigcleciu, s. 179-185; J. KROLIKOWsKI, Odnowa Kosciola
— inspiracja apelowe, s. 10-11; W. DEpo, Apel Jasnogorski modlitwg zawierzenia, w: Przez
Akt oddania do zawierzenia Maryi w Trzecim tysigcleciu, s. 186-192.

1), KIeLECH, Moralne przestanie Apelu Jasnogorskiego, w: Przez Akt oddania do
zawierzenia Maryi w Trzecim tysigcleciu, s. 196. Zob. takze J. MAZUR, Apel Jasnogorski
w spolecznej wyobrazni Jana Pawla I, w: Przez Akt oddania do zawierzenia Maryi
w Trzecim tysigcleciu, s. 203-212.
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wym srodowiskiem zycia i §rodowiskiem mitosci. (...) [Trzeba] uczyni¢
wszystko, co mozna, azeby rodzinie stworzy¢ po temu warunki. Warunki
pracy, warunki mieszkania, warunki utrzymania, opieke nad poczynajacym
si¢ zyciem, poszanowanie spoteczne rodzicielstwa, rado$¢ z dzieci, ktore
przychodzg na §wiat, petne prawo do wychowania, a zarazem wieloraka po-
moc w tym wychowaniu... oto caly wielki, bogaty program, od ktérego za-
lezy przysztos¢ cztowieka i przysztos¢ Narodu™?. Sprawe dzieci poczetych
postrzegat w ich odniesieniu do rodziny, a nastgpnie panstwa oraz wotat,
aby prawodawstwo i spoleczne wysitki tworzyty klimat sprzyjajacy dla roz-
woju matzenstwa, rodziny i poczynajacego si¢ zycia. Nastepnie 18 czerwca
1983 roku Papiez przypominal, ze ,,Narod jest przede wszystkim bogaty
ludZzmi. Bogaty cztowiekiem. Bogaty mtodzieza! Bogatym kazdym, ktory
czuwa w imi¢ prawdy, ona bowiem nadaje ksztatt mitosci”>*. W koncu, 12
czerwca 1987 roku Jan Pawel II prosit Maryje, Krolowe Polski, aby byta
posrod modlacych sie, aby ,,czuwata nad kazdym cztowiekiem, nad kazda
kobietg i kazdym mezczyzna, nad kazdym dzieckiem juz poczgtym w tonie
matki”* i dzigkowal za wszystkich walczacych o zycie nienarodzonych.
Waznym glosem w obronie polskiej racji stanu, do jakiej bez watpie-
nia nalezy troska o zachowanie przy zyciu dzieci poczetych, sa wypowiedzi
kardynala Stefana Wyszynskiego i innych pasterzy Kosciota w Polsce. Pry-
mas Tysiaclecia wiaczyt w swoj program duszpasterski modlitwe Apelu Ja-
snogorskiego, podczas ktorej nawolywat do czuwania i rachunku sumienia
z wierno$ci Bogu i Ewangelii. Obrona nienarodzonych i troska o trwato$¢
rodzin byta waznym znamieniem jego pasterskiej postugi*>. W podobnym
tonie wypowiadali si¢ wielokrotnie inni hierarchowie. Tak na przyktad abp
Wiestaw Smigiel podczas nabozenstwa apelowego modlit si¢ o taske przy-
jecia w rodzinach daru zycia oraz o taske dla lekarzy, aby nie sprzeniewie-
rzali si¢ zlozonej przysigdze i bronili ludzkiego zycia od poczgcia do natu-
ralnej $mierci (21.09.2024 r.)%. Z kolei abp Wactaw Depo konczac apelowe
rozwazanie podkreslit, ze kazde pokolenie Polakow, rowniez i dzisiejsze,
stoi wobec podstawowego dylematu: opowiedzie¢ si¢ za cywilizacja zycia,

32 JAN PAwWEL 11, W godzinie narodowej szczerosci, s. 284-285.

33 JAN PaweL 11, Jestem przy Tobie, Pamigtam, Czuwam, s. 291.

3* JAN PAWEL 11, O zwycieskq nadzieje prosze dla moich rodakéw, w: Z. S. JABLONSKI,
W godzinie Apelu z Janem Pawlem I, s. 309-310.

33 Por. J. KIELECH, Moralne przestanie Apelu Jasnogorskiego, s. 197.

3¢ Zapisane w nawiasie daty wskazuja, kiedy dane rozwazanie bylo gloszone. Autor
uczestniczyt w tych nabozenstwach badz faczyt si¢ droga Internetowa. Wigkszos¢ refleks;ji
jest mozliwa do odnalezienia i odtworzenia na kanale youtube.pl.
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ktéra daje przyszto$¢ badz za cywilizacjg $mierci, niosgcg nicos¢. Jednocze-
$nie przestrzegl, aby nie ulega¢ ponowoczesnemu mysleniu, ktére spycha
chrze$cijanstwo poza margines zycia (26.01.2024 r.). Abp Tadeusz Wojda
w wigili¢ Uroczystosci Wniebowzigcia NMP wskazujac na wielos¢ inten-
cji, z jakimi pielgrzymi jasnogorscy przybywaja do tronu Matki, wérdd -
jego zdaniem - najwazniejszych wyszczegolnil prosbe o to, aby zycie, wiara
ireligia byty w Ojczyznie szanowane (15.08.2025 r.). Natomiast bp Ignacy
Dec, wypowiadajac swoje rozwazania, z bolem wyznal: , Martwimy sie,
ze dotad nie przebita si¢ w Polsce ustawa o catkowitej prawnej ochronie
zycia ludzkiego od poczecia az do naturalnej $mierci. Widzimy ogromna
presj¢ na parlamentarzystow, by uchwali¢ ustawe aprobujaca metode in vi-
tro” (9.08.2011 r.).

Podczas Apelu rozlega si¢ takze wotanie o ratunek dla dzieci niena-
rodzonych ze strony wielu kaptandéw diecezjalnych i zakonnych. Ksiadz
Robert Tyrata, rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie,
zwracal si¢ do Maryi z pro$ba, aby naukowcy potrafili odczytywac znaki
czasu, jakie daje swiatu Jezus Chrystus oraz aby zdofali sta¢ na strazy zycia
ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci (15.12.2024 r.). Ojciec Woj-
ciech Dec, paulin, zanosit btagania, aby w §wiecie wypaczajacym prawdzi-
wy obraz czlowieka, w §wiecie nie majacym szacunku dla ludzkiego zycia
i rodziny, pielgrzymi mogli cieszy¢ si¢ potrzebnymi taskami i byli w stanie
odroznia¢ dobro od zta i stawaé zawsze po stronie zycia®’. Inny z paulindw,
ojciec Zachariasz Jabtonski kierujac wzrok ku Jasnogorskiej Krolowej Ro-
dzin, polecal wszystkie rodziny §wiata Bozej Rodzicielce i prosit, aby staty
si¢ one przestrzeniami mitosci, szacunku dla zycia oraz wzrostu dla nowych
pokolen,

Apel Jasnogorski jest takze czasem zawierzenia Matce Bozej wszyst-
kich, ktérzy w znaczacy sposob przyczyniaja sie¢ do propagowania kultu-
ry zycia. Nierzadko apelowe rozwazania prowadzg kaptani zaangazowani
w duszpasterstwo rodzin oraz liczne ruchy pro-life. Ojciec Stanistaw Jarosz,
paulin, w ramach jednego z rozwazan apelowych, powierzyt inicjatywe Du-
chowej Adopcji Dziecka Poczetego 1 wszystkich wlaczajacych si¢ w nig
opiece Maryi, proszac dla nich o wstawiennictwo, wytrwato$¢ oraz o taske
zywej wiary (3.09.2022 rok). Nie inaczej czyni to obecny moderator dzie-
ta — ojciec Samuel Karwacki, ktéry podczas medytacji gloszonej w czasie

7 Por. W. DEc, Tu zawsze jestesmy u siebie, ,,Jasna Gora” 39 (2022), nr 2, s. 40.
38 Por. Z. S. JABLONSKI, W godzinie Apelu z Janem Pawlem II, s. 202-209.
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nabozenstwa apelowego wyznat: ,,Bicie serca kazdego poczgtego dziecka
jest biciem serca odwiecznej Milosci Boga — Stworcy i Dawcy Zycia. Wal-
ka o to zycie jest testem z naszego czlowieczenstwa, sprawdzianem naszej
wiary i przynalezno$ci do Chrystusa, do ktérego przyznajemy si¢ zawsze
stajac w obronie wartosci zycia, jego piekna, $wietosci, jako odbicia Zycia
Bozego” (1.09.2023 r.).

Apelowa antyfona — ,,Maryjo Krolowo Polski, Jestem przy Tobie,
Pamigtam, Czuwam!” — najdoskonalej oddaje zasadno$¢ dbania o polska
racje stanu, do jakiej przynalezy walka o kazde zycie poczete, trwatose
1 pomys$lnos¢ malzenstw i rodzin. Bowiem ,,cala egzystencja Ludu Bozego
zalezna jest od bycia z Nim [Bogiem], od rozpamigetywania w modlitwie
Jego wielkich dziel, wreszcie od wiernego strzezenia Jego nakazow™™, co
kolejno obrazujg stowa: Jestem, Pamigtam, Czuwam. Co wigcej, ,,czuwanie
z Maryja i przy Maryi pobudza do konkretnego dziatania. Nie moze by¢
inaczej, gdyz ono ksztattuje postawe, kreuje wewnetrzny program mitosci
do Boga i wzgledem ludzi”®.

Konkluzja

Apel Jasnogorski, gromadzacy u tronu Matki Bozej na Jasnej Gorze
licznie przybywajacych wiernych, niezbicie §wiadczy o wielkim ci¢zarze
gatunkowym tego nabozenstwa. Wyraza ono pragnienie i potrzebe dzie-
ci Narodu Polskiego oddania si¢ w opieke Pani Jasnogorskiej. Niezwykta
obecno$¢ Czarnej Madonny i Jej przedziwne oddziatywanie za posrednic-
twem Obrazu sprowadza wielu ludzi z drogi grzechu, nawotuje do nawro-
cenia oraz do zmiany duchowych i moralnych postaw. Wobec niebezpie-
czenstwa laicyzacji, ateizacji, demoralizacji spolecznej i innych zagrozen,
takich jak aborcja czy kryzys malzenstwa i rodziny, Narodowe Sanktuarium
jawi si¢ jako swoisty znak sprzeciwu, a jednoczesnie symbol nadziei, jed-
nosci i wytrwania®'. Dlatego jak niegdys, w najciemniejszych nocach Naro-
du, podobnie i dzisiaj, w obliczu tragedii zabijania dzieci poczgtych, wielu
udaje sie¢ do Maryi po pomoc i obrong.

% A. TRONINA, Biblijne korzenie Apelu Jasnogorskiego, s. 185.

€ J. MAZUR, Apel Jasnogorski w spotecznej wyobrazni Jana Pawta I, s. 211-212.

¢ Por. S. J. RozEs, Jasnogorskie uniwersum, Paulinianum, Jasna Géra — Czegstochowa
2008, s. 29.
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Wspaniala okazja do przedstawienia Jasnogorskiej Matce Zycia
sprawy nienarodzonych jest Apel Jasnogorski. Dzieje si¢ tak co najmniej
z trzech powodow. Pierwszym jest niezachwiana pewno$¢ w przemozne
wstawiennictwo Bozej Rodzicielki, co doskonale wyrazaja stowa Pryma-
sa Wyszynskiego wypowiedziane w czasie jednego z nabozenstw: ,.(...)
Wierzymy mocno, ze sam Bog chcial w Twoje dlonie ztozy¢ zwyciestwo
nad wszelkim ztem i brudem, wyzwalajac Ci¢ przez Twoje niepokalane po-
czecie od grzechu. (...) dlatego tez ufamy w Twe zwycigstwo, Dziewico
Wspomozycielko, Panno Zwycigska. Nie przestajemy ani na chwilg ufac,
ze jak zwyciezala§ w dniu Zwiastowania, na Kalwarii i w Wieczerniku, jak
potem przez wieki w dziejach Kosciota wszystkie herezje sama niszczytas
1 zawsze swa dziewiczg stopg $cieratas glowe weza, tak i w tej chwili, w tej
godzinie — dokonasz zwycigstwa”®?. Jasnym wydaje si¢ wigc by¢, ze kazdy
zatroskany o zachowanie najcenniejszego skarbu Narodu, tzn. zycia pocze-
tego czlowieka, uciekac si¢ bedzie do wstawiennictwa Maryi, ktorg Kosciot
czci tytutem Wszechmocy blagajace;.

Drugim powodem jest ten, ze w modlitwe apelowa wilaczaja si¢ kaz-
dego dnia tysiace, a nawet dziesiatki tysigecy ludzi. Zatem przepowiadanie
Ewangelii zycia ma szans¢ dotrze¢ do szerokiej liczby odbiorcoéw, w ser-
cach ktorych zostanie zasiane ziarno Dobrej Nowiny oraz zrodzi si¢ tro-
ska o najbardziej bezbronnych. Trzecim powodem niezmiennie jest fakt,
iz ogolnie rozumiane dobro Narodu Polskiego zalezne jest od zachowania
zycia kazdego cztowieka poczynajacego si¢ w tonie matki oraz od trwalosci
malzenstwa i rodziny. Stad apel o polska racje¢ stanu nie jest zwyklym relik-
tem przesztosci, a ciagle aktualnym wyzwaniem, obok ktérego nie mozna
przejs¢ obojetnie®.
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DEFENSE OF UNBORN CHILDREN IN THE RELIGIOUS
AND NATIONAL MESSAGE OF THE APPEAL AT JASNA GORA

Abstract

The Jasna Gora Appeal is a Marian devotion expressing the entrustment of
the children of the Polish Nation to the care and intercession of the Blessed Virgin
Mary. This prayer is directed to God through the mediation of the Jasna Géra Qu-
een of Poland, who is also the Mother of the Church, thus perfectly highlighting
Mary’s role and place in the mystery of Christ and the Church. The Word of God
proclaimed during the devotion aims to awaken and strengthen the faith of the
faithful. Numerous reflections concerning the defense of human life from concep-
tion, delivered within the framework of the Jasna Gdra Appeal, enable the Gospel
of Life to reach a wide audience and contribute to the formation of a civilization of
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life and love. In this way, the devotion fosters the common good of Polish society,
whose fundamental raison d’étre is that human life, from its very beginning, should
always be protected, and that marriage and family life should be duly esteemed.

Keywords: Jasna Gora Appeal, Marian devotion, Gospel of life, defense of the
unborn, raison d’état

Stowa kluczowe: Apel Jasnogodrski, nabozenstwo maryjne, Ewangelia zycia,
obrona nienarodzonych, racja stanu
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NADZIEJA W UJECIU TEOLOGICZNO-FILOZOFICZNYM

Wprowadzenie

Wsrod wielu zjawisk towarzyszacych cztowiekowi na przestrzeni
dziejow z pewnos$cig mozna wymieni¢ fenomen nadziei. W obliczu roz-
norodnych trudnos$ci 1 przeciwnosci losu, ktore sg nieodtaczng czescig
ludzkiego zycia, nadzieja stanowi swoiste oparcie 1 zrodlo wzmocnienia.
W zmieniajacych si¢ warunkach zewnetrznych, w obliczu nieszczes¢, ka-
taklizmow, wojen, a takze osobistych rozczarowan i zawodow ze strony
innych ludzi, nadzieja staje si¢ dla wielu ostatnim punktem oparcia, ktory
pozwala i8¢ przez zycie z podniesiong glowg — w oczekiwaniu na lepsze
jutro.

Nadzieja wprowadza w zycie oczekiwanie, ze po ciemnosciach na-
stanie $wiatto 1 pojawi si¢ §wiezy powiew, ktoéry pozwoli ludziom wyczeki-
wac spotkania z czyms$ nowym 1 wielkim, co umozliwi im wzrastanie jako
osobom. To dzieki nadziei czlowiek moze przekracza¢ swoje ograniczenia
1 stawia¢ czota wyzwaniom codzienno$ci. Mozna stwierdzi¢, ze ,,nadzieja
jest niczym brytka ztota btyszczaca na dnie miski, nadajac naszym codzien-
nym nadziejom ich wiasciwy wymiar™'.

Warto zatem nieustannie pochyla¢ si¢ nad tym fenomenem ogdlno-
ludzkiego doswiadczenia. Szczegdlng okazjg do refleksji nad nadziejg staje
si¢ ogloszony przez papieza Franciszka Rok Jubileuszowy 2025, ktéremu
przy$wieca hasto: Pielgrzymi nadziei.

' G. L. MULLER, Raport o stanie nadziei, Przedsi¢biorstwo Wydawniczo-Handlowe
LWArt”, Ozardw Mazowiecki 2018, s. 6.
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Nadzieja w dokumentach KoSciola

Nadzieja w nauczaniu Kosciota katolickiego jest wielokrotnie podej-
mowana w roznych dokumentach 1 oficjalnych wypowiedziach. Chrzescijan-
skie rozumienie nadziei umacnia wierzacych 1 nadaje sens wszelkim doswiad-
czeniom. Nadzieja nie kontestuje 1 nie ignoruje réznych niesprawiedliwosci
1 bolesnych przezy¢, ale daje sit¢ do ich przezwyciezenia. Katechizm Koscio-
fa Katolickiego stwierdza, ze ,,Chrystus ustanowit tu na ziemi swoj Kosciot
swiety jako wspolnote wiary, nadziei i mitosci’™ i ,,Kosciol uznaje moc Ducha
swietosci, ktory jest w nim, oraz umacnia nadziej¢ wiernych, dajac im §wietych
jako wzory i oredownikow’”. Zasadniczym przedmiotem nadziei jest ,,nadzieja
na cielesne zmartwychwstanie zmartych i pojawia si¢ jako wewnetrzna konse-
kwencja wiary w Boga, Stworce catego cztowieka, z dusza i cialem™.

Rozwazanie nadziei jako cnoty teologalnej stanowi ,,rekojmi¢ obec-
noéci dziatania Ducha Swietego we wiadzach cztowieka™. Uobecnienie
nadziei w zyciu wierzacego sprawia, ze ,,pragniemy jako naszego szczescia
krolestwa niebieskiego 1 zycia wiecznego, poktadajac utnos¢ w obietnicach
Chrystusa 1 opierajac si¢ nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha
Swietego” ©. ,,Cnota nadziei odpowiada dazeniu do szczecia, ztozonemu
przez Boga w sercu kazdego czlowieka (...) 1 podejmuje ona te oczekiwa-
nia, ktére inspirujg dziatania ludzi, chroni przed zwatpieniem, podtrzymuje
w kazdym opuszczeniu, poszerza serce w oczekiwaniu szczescia wieczne-
go. Zywa nadzieja chroni przed egoizmem i prowadzi do szczescia milto-
$ci”’. W zyciu osoby wierzacej ,,nie mamy pewniejszego zadatku i wyraz-
niejszego znaku wielkiej nadziei na nowe niebo 1 nowg ziemi¢, w ktorej
zamieszka sprawiedliwo$é, niz Eucharystia™®.

Zagadnienie nadziei zostato podjete takze w dokumentach Soboru
Watykanskiego II. W soborowej konstytucji Lumen gentium pojawia si¢
stwierdzenie, ze w Kosciele jest ,,jedna wspolna nadzieja™ i ma charakter

2 Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, [Poznan] 2002, dalej cyt. KKK, 771.

3 KKK, 828.

4+ KKK, 992.

S KKK, 1813.

¢ KKK, 1817.

7KKK, 1818.

8§ KKK, 1405.

 Zob. SoBOR WATYKAKSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
dalej cyt. KK, 32.
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eschatolochiczny!’. Z kolei konstytucja Gaudium et spes przyznaje, ze ,, lu-
dzie na calym §wiecie doznaja zachety do odczuwania zywej nadziei, ktora
jest darem Ducha Swigtego, aby kiedy$ zostali wreszcie przyjeci w pokoju
i najwiekszej szczesliwosci do ojczyzny, ktora jasnieje chwalg Pana™!!. Do-
kument podkresla, ze ,,szczegdlnym znakiem nadziei jest Matka Boza. Jak
w niebie Matka Jezusa doznaje juz chwaty co do ciata i duszy, bedac obra-
zem 1 poczatkiem Kos$ciota majacego osiagna¢ petnig¢ w przysztym wieku,
tak to na ziemi, dopoki nie nadejdzie dzien Panski, przy$wieca Ona piel-
grzymujacemu Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i pocie-
chy”'2. Kosciot w oficjalnym nauczaniu na temat nadziei chrzescijanskiej
podkresla, ze jest ona kluczowym elementem wiary.

Nadzieja w nauczaniu papieskim

Motyw nadziei stanowit istotny element nauczania papieskiego, po-
wracajacy zarowno w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota, jak
1w wypowiedziach o charakterze duszpasterskim. W zyciu chrzescijanskim
nadzieja stanowi niezbywalny element i odgrywa kluczowg role¢ w ziem-
skim pielgrzymowaniu. Swicty Jan Pawet II, w kontekscie przygotowan
do Wielkiego Jubileuszu poczatku trzeciego tysiaclecia, w adhortacji Tertio
millennio adveniente zach¢ca, aby chrzeécijanie odnawiali swoja nadzie-
je na ostateczne nadejscie Krolestwa Bozego — przygotowujac je dzien po
dniu: we wiasnym wngtrzu, w Srodowisku spotecznym, jak rowniez w hi-
storii $wiata. Nasz Rodak przyznaje, ze ,,fundamentalna postawa nadziei
z jednej strony nie pozwala chrzescijaninowi straci¢ z oczu ostatecznego
celu, ktory nadaje sens i warto$¢ calej jego egzystencji, z drugiej zas — do-
starcza mu trwatych i glebokich uzasadnien dla codziennego wysitku prze-
ksztalcania rzeczywistos$ci zgodnie z Bozym zamystem”'*. W papieskim
nauczaniu wielokrotnie podkresla si¢ znaczenie rodziny jako fundamental-
nego miejsca, w ktorym cztowiek uczy si¢ nadziei. Dlatego Jan Pawet 11
kieruje do rodzin stowa zachgty, proszac, aby byly odwazne i dawaty ,,swia-

0KK 48.

"' SoBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes, 93.

12 KK 68.

13 JaN Pawee 11, List apostolski Tertio millennio adveniente, w: Listy pasterskie Ojca
Swietego Jana Pawla II, Wydawnictwo Znak, Krakow 1997, s. 47.
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dectwo owej nadziei, ktora jest was, ktora w waszym sercu zakorzenit przez
Ewangeli¢ Dobry Pasterz. Nie lgkajcie si¢ zadnych zagrozen! Boze moce sg
niepomiernie wigksze od waszych trudnosci!”.

Jan Pawel Il mial szczeg6lng wi¢z z mtodzieza, czego wyrazem byta
inicjatywa Swiatowych Dni Mtodziezy. Uwazat, ze mtodzi ludzie sg ,,na-
dzieja Kosciota, ktory tak wtasnie widzi siebie i swe postannictwo w §wie-
cie”’. Jednak mtodemu pokoleniu nie sg obce rozne pokusy, ztudzenia, mi-
raze oraz propozycje realizacji swoich talentow, ktore podkopuja i ostabiaja
nadzieje. Staja si¢ one swoistym zludzeniem, ktore ostatecznie prowadzi
milodziez do rozczarowania i zagubienia. W obliczu wyzwan wspotcze-
snos$ci fatwo jest zatraci¢ zyciowy cel. Dlatego z wielka troskg i emfaza
Jan Pawet II kieruje do mtodych swoje przestanie: ,,Zagraza Wam, drodzy
mtodzi Przyjaciele, zty wptyw technik reklamy, ktére podsycajg naturalng
sktonno$¢ do unikania wysitku, obiecujac natychmiastowe zaspokojenie
wszelkich pragnien, podczas gdy konsumizm z tym zwigzany dyktuje, by
cztowiek szukat urzeczywistnienia samego siebie przede wszystkim w wy-
korzystaniu dobr materialnych. Ilu mtodych, podbitych urokiem kuszacych
mirazy, popada w moc niekontrolowanych instynktow i szuka szcze$cia
na drogach duzo obiecujacych, ale w rzeczywisto$ci pozbawionych auten-
tycznych ludzkich perspektyw! Niektorzy z Was moga odczuwac pokuse
ucieczki od odpowiedzialno$ci: ucieczki w ztudny $wiat alkoholizmu 1 nar-
kotykow, przelotne zwigzki nie prowadzace do matzenstwa, obojetnos¢,
cynizm, a nawet i gwalt. Strzezcie si¢ zasadzek §wiata, ktory dazy do wy-
zyskania lub wypaczenia waszych zdecydowanych 1 usilnych poszukiwan
szczescia 1 sensu zycia™'s.

Papiez Benedykt XVI rowniez wielokrotnie akcentowat w swoim
nauczaniu znaczenie chrzescijanskiej nadziei. Kwintesencja jego refleks;ji
na ten temat jest encyklika Spe salvi, po§wigcona wtasnie nadziei chrze-
Scijanskiej. Ojciec Swiety podejmuje w niej gleboka refleksje nad natura
nadziei i jej rola w zyciu oraz duchowym rozwoju cztowieka. Zauwaza,
ze ,,cztowiek ma rdéznorakie nadzieje, male i wigksze — rozne w rdéznych
okresach zycia. Czasami moze si¢ wydawac, ze spetnienie jednej z tych

4 JaN Pawet II, List do Rodzin Gratissimam sane, 4, w: Listy pasterskie Ojca
Swietego Jana Pawla II, s. 304.

15 JaN Pawet. 11, List Ojca Swietego Jana Pawla II do mlodych calego swiata z okazji
miedzynarodowego Roku Mlodziezy, w: Listy Pasterskie Ojca Swietego Jana Pawla II, s. 152.

16 JaN PaweL 11, List Ojca Swietego Jana Pawla Il do mlodych calego $wiata z okazji
miedzynarodowego Roku Miodziezy, w: Listy Pasterskie Ojca Swietego Jana Pawla II, s. 146.
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nadziei zadowoli go catkowicie i ze nie bgdzie potrzebowal innych nadziei.
W milodosci moze to by¢ nadzieja na wielkg i zaspokajajaca mito$¢, na-
dzieja na zdobycie pozycji, odniesienie takiego czy innego sukcesu okre-
slajacego przyszie zycie. Kiedy jednak te nadzieje spelniajg si¢, okazuje
si¢ z calg wyrazisto$cig, ze w rzeczywistosci to nie bylo wszystko. Staje
si¢ ewidentne, ze czlowiek potrzebuje innej nadziei, ktora idzie dalej”"".
W codziennym zyciu kazdy potrzebuje zarowno matych, jak i wigkszych
nadziei, ktore dzien po dniu podtrzymuja go w drodze. ,,Jednak bez wiel-
kiej nadziei, ktora musi przewyzszac pozostate, sg one niewystarczajace. Ta
wielka nadziejag moze by¢ jedynie Bog, ktory ogarnia wszech$wiat, i ktory
moze nam zaproponowac i da¢ to, czego sami nie mozemy osiggna¢. Wia-
$nie otrzymanie daru nalezy do nadziei. Bég jest fundamentem nadziei — nie
jakikolwiek bog, ale ten Bog, ktoéry ma ludzkie oblicze i umitowat nas az do
konca: kazda jednostke i ludzko$¢ w catosci™'®.

Benedykt XVI wskazuje takze konkretne przestrzenie, w ktorych
czlowiek moze uczy¢ si¢ i ¢wiczy¢ w nadziei. Naleza do nich: modlitwa
jako szkota nadziei, dziatanie i cierpienie jako miejsca wzrostu w nadziei,
a takze refleksja nad sagdem ostatecznym. Papiez podkresla rowniez znacze-
nie relacji z Maryja — Gwiazda Nadziei — jako szczegdlng Przewodniczka
na drodze zawierzenia i oczekiwania.

W trakcie pontyfikatu papieza Franciszka zostat ogltoszony Jubileusz
Zwyczajny Roku 2025, ktoérego gldownym przestaniem jest hasto Pielgrzy-
mi nadziei. Ma ono przypomina¢ chrzescijanom o ich tozsamosci oraz ko-
niecznosci stawania si¢ ,,znakami nadziei” dla innych — poprzez konkretne
czyny mitosci. W specjalnie wydanej bulli Spes non confudit Papiez wska-
zuje na doniosta role nadziei w zyciu chrzescijan. Biskup Rzymu pisze:
,Wszyscy majg nadziej¢. Nadzieja jest obecna w sercu kazdego czlowieka
jako pragnienie i oczekiwanie dobra, nawet jesli nie wie, co przyniesie ze
soba jutro. Nieprzewidywalnos¢ przysziosci rodzi jednak niekiedy sprzecz-
ne uczucia: od ufnosci do leku, od pogody ducha do zniechecenia, od pew-
nosci do zwatpienia. Czgsto spotykamy osoby zniechecone, ktére patrza
w przysztos¢ ze sceptycyzmem i pesymizmem, jakby nic nie mogto da¢ im
szczg$cia. Oby Jubileusz byl dla wszystkich okazja do ozywienia nadzie-
i”". Dla papieza Franciszka szczegdlnym wzorem nadziei jest $w. Jozef,
ktory stangt wobec niezrozumiatej tajemnicy narodzenia Jezusa (Mt 1, 19-

7 BENEDYKT X VI, Encyklika Spe salvi, Wydawnictwo M, Krakow 2007, 30.
'8 BENEDYKT X VI, Encyklika Spe salvi, 31.
19 FRANCISZEK, Bulla Spes non confundit, Wydawnictwo TUM, Wroctaw 2024, 1.
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20). To od niego — jak zauwaza Ojciec Swiety — mozemy si¢ uczy¢ postawy
w chwilach proby: ,,odlozy¢ na bok nasz gniew i rozczarowanie, a uczynic
miejsce, bez zadnej Swiatowej rezygnacji, ale z mgstwem pelnym nadziei
na to, czego nie wybralismy, a jednak istnieje”*.

Obecny nastgpca §w. Piotra, papiez Leon XIV, w adhortacji apo-
stolskiej Dilexi te z wyjatkowa troska pochyla si¢ nad ludzmi ubogimi i ze-
pchnietymi na margines spoteczny — tymi, o ktorych syty i pyszny $wiat
czesto zapomina. To wlasnie do nich papiez kieruje stowa pocieszenia
1 nadziei: ,,Bég ma szczegolne upodobanie w ubogich. To do nich przede
wszystkim skierowane jest stowo nadziei i wyzwolenia Pana, dlatego nikt,
nawet w ubdstwie lub stabosci, nie moze czu¢ si¢ opuszczony. A Kosciol,
jesli chee by¢ Chrystusowym, musi by¢ Kosciolem Blogostawienstw, Ko-
$ciolem, ktory robi miejsce matym i idzie ubogi z ubogimi, miejscem,
w ktorym ubodzy maja uprzywilejowang pozycje*!. Nauczanie papieskie
podkresla takze praktyczny wymiar nadziei — wskazuje, jak ja przywracac
konkretnym ludziom w ich codziennym zyciu. Wymownym przykltadem sa
zgromadzenia zakonne, ktore tworzyty szkoty i podejmowaty dziatalnos¢
edukacyjng w matych wioskach, na peryferiach miast i w ubogich dziel-
nicach robotniczych. Gleboka troska otaczaty edukacje dziewczat— uczyty
czytania i pisania, glosity Ewangeli¢, wspieraty w sprawach codziennych,
krzewity kulture, a nade wszystko formowaly sumienia. Pedagogia ofero-
wana przez siostry zakonne byta prosta, lecz gleboko zakorzeniona w duchu
Ewangelii: bliskos¢, cierpliwos¢, tagodnos¢. Uczyty zyciem, zanim wypo-
wiadaty stowo. W czasach powszechnego analfabetyzmu i systemowego
wykluczenia, kobiety konsekrowane stawaty si¢ prawdziwymi latarniami
nadziei. Ich misjg bylo ksztaltowanie serc, rozwijanie zdolnosci myslenia,
promowanie godnosci ludzkiej. Laczac zycie modlitwy z oddaniem bliz-
nim, przez czuto$¢ i obecnos¢ przezwycigzaty opuszczenie — wychowujac
w imi¢ Chrystusa?.

Wybrane fragmenty nauczania ostatnich papiezy dotyczace nadziei
ukazuja, jak glteboko zakorzeniona jest ona w Tradycji Ko$ciota. Nadzieja
nie jest jedynie abstrakcyjnym pojeciem teologicznym — w ujgciu papie-
skim jawi si¢ jako cnota zywa, konkretna i praktyczna, majaca rzeczywiste
zastosowanie w codziennym zyciu wiernych.

20 FRANCISZEK, List apostolski Patris Corde, Pallottinum, [Poznan] 2020, 4.
2 LeoN X1V, Adhortacja apostolska Dilexi te, Wydawnictwo M, Krakow 2025, 21.
22 Zob. LeoN X1V, Adhortacja apostolska Dilexi te, 71.
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Filozoficzne ujecie nadziei

Przez wieki wielu myslicieli 1 filozoféw podejmowato refleksje nad
problematyka nadziei. W ujeciu filozoficznym moze ona by¢ postrzegana
jako sposob radzenia sobie z egzystencjalnymi trudno$ciami, pytaniami
oraz niepewnos$ciami wpisanymi w ludzka kondycje. Nadzieja pozwala za-
chowac¢ sens i cel zycia, nawet w obliczu obaw dotyczacych przysztosci.
Zarowno w przeszlosci, jak 1 wspolczesnie, ludzie doswiadczajg niepew-
nosci oraz zyciowych dramatow, w ktorych poszukuja ukojenia 1 wsparcia.
W tych doswiadczeniach nadzieja — analizowana i opisywana przez niekto-
rych filozoféw — okazuje si¢ nieodzownym elementem ludzkiego istnienia.

Sposrdd wspotczesnych autorow podejmujacych refleksje nad na-
dzieja nalezy wymieni¢ francuskiego filozofa Gabriela Marcela, ktory ana-
lizowat jej ontologiczne podstawy. Jego podejscie do nadziei jest glgboko
zakorzenione w nurcie egzystencjalizmu. Marcel postrzega nadziej¢ jako
fundamentalny aspekt ludzkiego doswiadczenia, ktory pozwala jednostce
przetrwa¢ w obliczu trudnos$ci oraz egzystencjalnych niepokojow. Uwaza,
ze nadzieja stanowi jeden z konstytutywnych wymiarow egzystencji chrze-
scijanskiej. Filozof stara si¢ okresli¢ istot¢ nadziei zardwno z perspektywy
fenomenologicznej, jak 1 metafizycznej. Jego celem jest wyrazne odrdznie-
nie nadziei od innych postaw, by ukazac ja w mozliwie najczystszej, nieroz-
cienczonej formie. Wedtug Marcela nadzieja — podobnie jak kazdy dar — jest
wezwaniem, na ktore cztowiek musi odpowiedzie¢. W swojej najglebsze]
istocie ,,nadzieja absolutna” nacechowana jest bezwarunkowym przekro-
czeniem podstawowej proby, jakiej poddana jest ludzka egzystencja?.

Egzystencjalista francuski wskazuje, ze ontologicznym punktem
oparcia nadziei jest ,,nadzieja absolutna nierozdzielna od wiary réwniez
absolutnej 1 przewyzszajaca wszelkie uwarunkowania, a tym samym oczy-
wiscie wszelkie mozliwe wyobrazenia. Nadzieja ta przedstawia si¢ jako od-
powiedz stworzenia na Byt nieskonczony, o ktorym ona wie, ze zawdzigcza
Mu wszystko, czym jest, i ze nie moze bez zgorszenia stawia¢ mu zadnych
warunkow”?*, Dodaje takze: ,,Nadzieja jest z istoty swej jak gdyby gotowo-
$cig duszy zaangazowanej dostatecznie gleboko w doswiadczenie komunii,

3 M. JawoRsK1, Ontologiczne podstawy nadziei u G. Marcela, w: Homo meditans,
VII: Nadzieja w postawie ludzkiej, red. W. SLoMKA, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
1992, s. 69-77.

24 G. MARCEL, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1984, s. 48.
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by mogta dokona¢ aktu transcendentnego, odmiennego od aktu woli i po-
znania, ktorym to aktem stwierdza ona zywa wieczno$¢, przy tym doswiad-
czenie to stanowi jednocze$nie r¢kojmie 1 przestanke owej wieczno$ci”™.

Z kolei wspotczesny neotomista Josef Pieper stwierdza, ze nadzieja
jest zakorzeniona w najbardziej wewnetrznej glebi bytowej duszy. Nawet
jesli pojawiaja sie jakie$ formy rozpaczy, nie dotykaja one najgtebszej war-
stwy nadziei i nie majg ostatecznego znaczenia. Nadzieja — jak zauwaza
— zaszczepia w cztowieku nowa przysztosé, a jej realnym uzasadnieniem
i petnig spetnienia jest sam Chrystus®.

Rozwazajac problematyke nadziei, warto uwzgledni¢ roéwniez re-
fleksje polskich filozofow. Na szczegdlng uwage zastuguje krakowski my-
Sliciel ks. Jozef Tischner, ktory wielokrotnie podkreslal, ze nadzieja jest
nieodlgcznym elementem ludzkiego doswiadczenia, zwtaszcza w obliczu
cierpienia i zyciowych wyzwan. Tischner uznaje nadziej¢ za rzeczywisto$¢
niezwykle bogatga. Jak sam twierdzil, zazwyczaj nie zdajemy sobie sprawy
z tego, jak gleboko przenika nas i rzadzi nami nasza nadzieja. Dopiero gdy
ja tracimy, odkrywamy, czym dla nas byta*. To dzi¢ki nadziei — jak pisat
— ,,prostujemy si¢ i jasno nam w duszy”. W jego ujeciu istnieje wrecz zalez-
no$¢: im wyzsza nadzieja, tym wigksza godnos¢ cztowieka. Dlatego ,,walka
o nadziej¢ najwyzsza” oznacza zarazem ,,walke o najwyzsza godno$¢™?.

Refleksje dotyczace nadziei u Tischnera sg gleboko zakorzenione
w biblijnych zrédtach. Czlowiek, wedtug niego, jest istotg pielgrzymujaca.
Oznacza to, ze wedruje on dzigki jakiej$ nadziei — nadziei, ktora nie tylko
podtrzymuje go w drodze, ale wrecz umozliwia mu zycie. Zy¢ dzieki na-
dziei to znaczy mie¢ serce zwrocone ku przysztosci. Kazdy z nas — pisze
Tischner — jest jak biblijny Abraham, ktory opuscit swdj dom i udat si¢
w nieznane, by odnalez¢ ziemi¢ obiecang. To wiasnie nadzieja kierowata
jego krokami w nieznany, odlegly §wiat. Nadzieja jest §wiadoma, ze czlo-
wiek zyje w zagrozeniu — i ze musi od tego zagrozenia ucieka¢. Ta $wiado-
mos$¢ niesie ze sobg bol. Dlatego nadzieja nie jest wytacznie radosciag — jest
takze bolem 1 wielkim niepokojem. Zmusza cztowieka do ciagltego porzu-
cania czego$, do nieustannego przekraczania samego siebie”. Na kanwie

% G. MARCEL, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, s. 70.

26 J. PIEPER, O mitosci, nadziei i wierze, Wydawnictwo W drodze, Poznan 2000, s. 167-170

27 J. TISCHNER, Swiat ludzkiej nadziei, Wydawnictwo Znak, Krakow 1994, s. 295.

28 J. TISCHNER, Rok z Tischnerem, Wydawnictwo Znak, Krakow 2024, s. 115

2 J. TISCHNER, Pielgrzymowanie, w: Drogocenne stowa. Wybor rekolekcji pod-
czas Warszawskiej Pielgrzymki Pieszej na Jasng Gore w latach 1976-1989, Inicjatywa
Ewangelizacyjna ,,Wejdzmy na Szczyt”, Bydgoszcz 2015, s. 149.
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rozwazan biblijnych pojawia si¢ u Tischnera nowa kategoria nadziei, tzw.
nadzieja rzetelna, ktéra dostrzega przed sobg przestrzen otwarta, poprzeci-
nang drogami, zapraszajaca do ruchu. Symbolem czlowieka przeniknigtego
takg nadzieja staje si¢ pielgrzym. Pielgrzym to ten, kto dzieki nadziei czyni
wlasciwy uzytek z przestrzeni: podaza ku przysztosci, w ktorej nadzieja
umiescita jego cel. Nie leka si¢ porzucaé balastu przesztosci, jesli wymaga
tego droga do celu. Tischner postuguje si¢ roéwniez pojeciem ,,etosu na-
dziei”, ktory jest charakterystyczny dla pielgrzyma. Wszystko, co najwaz-
niejsze w zyciu, zalezy od nadziei. Jaka jest nadzieja pielgrzyma — taka
bedzie jego przysztosé i jego stosunek do niej. Z malej nadziei czlowieka
powstaje przestrzen ciasna i plytki wybor warto$ci w terazniejszosci. Mata
nadzieja tworzy ciasng przestrzen egzystencjalng i przynosi przypadkowe,
powierzchowne spotkania; wielka nadzieja rodzi wielkg mitos¢ i najgleb-
sza wiernos¢. Kiedy nadzieja zaczyna w cztowieku male¢, kurczy si¢ takze
przestrzen jego zycia. Gubi si¢ nadzieja rzetelna, a wraz z nig zanika etos
nadziei. Cztowiek, zamiast kroczy¢ swoja droga, zaczyna rozpaczliwie szu-
ka¢ dla siebie przestrzeni schronienia — ucieczki, a nie pielgrzymowania®.

Ksigdz Profesor wyroznia roOwniez inne pojecie nadziei okresla-
nej mianem nadziei chrzescijanskiej, ktorg definiuje w nastgpujacy spo-
sob: ,,Nadzieja chrzescijanska spetnia funkcje demaskatorska wobec tych
wszystkich nadziei, ktore chcialy przywiaza¢ cztowieka do ziemi. Ten ro-
dzaj nadziei demaskuje patologie nadziei. Nalezy do nich wigzanie czlowie-
ka wytacznie ze sprawami tej ziemi (...) Nadzieje z tej ziemi biorg cze$¢ za
calos¢™!. Ponadto dodaje: ,,Ewangelia maluje zywy obraz tego, kto bierze
w swoje rece nadziej¢ cztowieka. Jest to obraz umierajacego 1 wstajacego
z grobu Chrystusa. Chrystus pojawia si¢ to nie tylko jako argument, lecz
przede wszystkim jako Powiernik nadziei. Droga od kleski do zwycigstwa
jest heroiczng drogg Jego nadziei™?.

Taka forma nadziei — zakorzeniona w misterium paschalnym — jest
wedtug Tischnera prawdziwg nadzieja. W tym ujeciu warto podkresli¢, ze
nadzieja podlega takze probom. ,,Bo6g probuje nasza nadziejg, bo nadzieja
nie wyprobowana jest zwyklym marzeniem. Natomiast nadzieja przez pro-
be umacnia sie, staje si¢ jeszcze mocniejsza, jeszcze glebsza. I dlatego na
krzyzu nastepne stowa Jezusa Chrystusa brzmig: ,,W rece twoje oddaje du-
cha mojego”. Te stowa oznaczaja wyprobowang nadziej¢. Nadzieja pojawia

30 J. TISCHNER, Myslenie wedlug wartosci, Wydawnictwo Znak, Krakow 1993, s. 437-438.
°' J. TISCHNER, Swiat ludzkiej nadziei, s. 304.
32 J. TISCHNER, Swiat ludzkiej nadziei, s. 306.
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sie tu jako akt powiernictwa. Powierzam siebie Bogu. Powierzamy Temu,
ktory dat nam obietnice™.

Wedtug Tischnera zachodzi interesujacy zwigzek miedzy nadzieja
cztowieka a heroizmem, do jakiego cztowiek czuje si¢ zdolny. Polega on
przede wszystkim na tym, ze to wlasnie nadzieja umozliwia postawy he-
roiczne. Na przyktad: nadzieja gltodnych rodzi heroizm walki z glodem,
nadzieja ludzi spragnionych wiedzy — heroizm walki z niewiedza, a na-
dzieja zniewolonych — heroizm walki o wolnos¢. Cztowiek jest zdolny do
heroizmu tylko w imi¢ jakiej$ nadziei**.

Krakowski filozof zauwaza, ze zjednoczenie z nadzieja sprawia, iz
cztowiek wybiega poza rzeczywisto$¢, ktdra otacza go tu i teraz, kierujac
sie ku mozliwej, cho¢ jeszcze nieosiagalnej przysztosci. Nadzieja jest odpo-
wiedzig na to, co lezy glebiej — jest zakorzeniona w podstawowej kondycji
ludzkiego istnienia. Codziennie dokonuje ona trudnego dzieta podnoszenia
czlowieka w kierunku wyzwolenia*. Zdaniem Tischnera cztowiek, ktory
ma nadziej¢, trzyma w reku ster swojego zycia, zna jego kierunek i potrafi
nim odpowiednio pokierowaé. Mozna zatem stwierdzi¢: ,,kto ma nadzieje,
ten wyzej sobie ceni to, co bedzie, to, co nadejdzie, od tego, co jest™*.

Kontynuatorem tischnerowskiej refleksji nad nadziejg jest Tadeusz
Gadacz, jego uczen. Analizujac zycie ludzkie, zauwaza, ze czlowiek jest
istotg otwartg ku przysztosci. Cho¢ zyje zanurzony w terazniejszosci, nie-
ustannie wybiega mysla w przyszto$¢ i zadaje pytania o to, co si¢ wydarzy.
Zastanawia si¢, co pozostanie Z OWOCOW jego pracy, czy przetrwa jego imie.
Zwlaszcza wtedy, gdy terazniejszo$¢ przynosi bol, cztowiek z nadzieja spo-
glada w przyszto$¢. Mimo ze wiele oczekiwan pozostaje niespetnionych,
nie traci nadziei. Staje si¢ ona cz¢sto jego ostatnig bronig. Nie tylko pomaga
znies¢ trudne ,tu i teraz”, lecz takze otwiera przed nim nowe horyzonty
i mozliwos$ci*’. Profesor Gadacz podkresla, ze nadzieja jest doniosta cnotg
— stanowi podstawe tworczej sity zycia. Zadaje przy tym wazne pytania:
dzigki czemu ludzie wznoszg nowe domy na ruinach dawnych? Dzigki cze-
mu grzebigc w ziemi jedno swoje dziecko, pragng da¢ zycie nowemu? Co
sprawia, ze si¢ nie poddaja, jesli nie nadzieja?3®.

33 J. TISCHNER, Wiara ze stuchania, Wydawnictwo Znak, Krakow 2009, s.137.
34 J. TISCHNER, Swiat ludzkiej nadziei, s. 294-309.

35 J. TISCHNER, Swiat ludzkiej nadziei, s. 297-299.

3 J. TISCHNER, Wiara ze stuchania, s. 135.

37T. GADACZ, O umiejetnosci zycia, Wydawnictwo Znak, Krakow 2003, s. 188.
¥ T. GADACZ, O umiejetnosci zycia, s. 194.
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Ogolnie rzecz biorac, nadzieja odnosi si¢ do czego$, co — zgodnie
z naturalnym porzadkiem — nie lezy catkowicie w zasiggu ludzkiego dziatania
1 wymyka si¢ spod kontroli rozumu czy woli. Znajduje si¢ poza sfera, w kto-
rej mozna stosowaé zasady stoicyzmu. ,,Mie¢ nadziej¢ to uwierzy¢, ze istnieje
jakas sita zdolna przezwyciezy¢ niebezpieczenstwo, sprawic co$, co po ludzku
jest niemozliwe, rozwigzaé tragiczny splot zdarzen. Nadzieja dotyczy czego$
pozytywnego i jest oczekiwaniem jakiego$ dobra. Nie mowimy przeciez: mam
nadzieje, ze zachoruje albo: mam nadzieje na przegrang. Nadzieja nadaje zatem
sens ludzkim ofiarom. Gdyby nie ona, ofiara, jakg cztowiek sktada na przyktad
w imi¢ mitosci Ojczyzny, bylaby pozbawiona sensu™’. Gadacz przyznaje, ze
to dzigki nadziei usilujemy odmieni¢ sytuacje, oderwac si¢ od samych siebie,
udajemy si¢ w podrdz z nadzieja, ze co$ si¢ zmieni, ze my si¢ zmienimy*.

Refleksje wybranych filozofow dotyczace nadziei sa cennym stu-
dium, ktére pozwala glebiej wniknaé w jej znaczenie dla ludzkiej egzystencji.

Podsumowanie

Nadzieja to jeden z najwazniejszych fenomendw towarzyszacych
czlowiekowi na przestrzeni dziejow, w momentach trudnych i granicznych.
Jako cnota teologalna stanowi niezbywalng kategori¢ chrzescijanstwa — dzia-
ta mobilizujaco, podtrzymuje cierpigcych i daje site w obliczu przeciwnosci.

Pozwala ludziom wierzy¢ w lepsza przyszto$¢, nawet gdy obecna
sytuacja wydaje si¢ beznadziejna. Kosciol nieustannie naucza o nadziei,
ktéra swoje zrodto ma w Chrystusie. Nauczanie to jest kontynuowane przez
kolejnych papiezy, dla ktorych nadzieja stanowi niezbywalny element zy-
cia chrzescijanskiego. W chwilach cierpienia i dos§wiadczen chrzescijanin
moze zawsze si¢ do niej odwota¢. W swiecie, w ktérym wielu myslicie-
li szerzy pesymizm, obojetnos¢ i nihilizm, pojawiaja si¢ filozofowie afir-
mujacy nadzieje jako niezbywalny atrybut zycia cztowieka. W ich ujeciu
nadzieja jawi si¢ jako postawa niezbgdna do zachowania sensu istnienia,
szczeg6lnie w obliczu cierpienia i wyzwan.

W sposob niezwykle sugestywny ukazat to wloski poeta, Dante Ali-
ghieri, w poemacie Boska komedia, umieszczajac nad bramg piekta napis:
»zegnajcie si¢ z wszelka nadziejg ci, ktdrzy tu wchodzicie”. Przypomina

3 T. GADACZ, O umiejetnosci zycia, s. 190.
® T. GADACZ, O ulotnosci zycia, Wydawnictwo Iskry, Warszawa 2008, s. 23
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W ten sposob starg prawde, ze najwickszym dramatem cztowieka jest osta-
teczna utrata nadziei — zwykle powigzana z wygasnigciem w duszy czto-
wieka wiary 1 mitosci ¥'.
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HOPE FROM A THEOLOGICAL AND PHILOSOPHICAL
PERSPECTIVE

Abstract

Hope is one of the most important phenomena accompanying humanity
throughout history and in difficult times. It enables people to believe in a better
future, even if the present seems bleak. The Jubilee Year 2025, proclaimed by Pope
Francis under the theme “Pilgrims of Hope,” offers a unique opportunity to reflect
on the nature and significance of hope. The Church consistently emphasizes hope
as a virtue rooted in Christ. In a world where many voices promote pessimism,
indifference, and nihilism, certain philosophers affirm hope as an inalienable attri-
bute of human existence. Within their reflections, hope emerges as a vital attitude
that sustains a sense and meaning of life, particularly amid suffering and adversity.

Key words: hope, theological virtue, man, human person, human existence, sense
of life

Stowa kluczowe: nadzieja, cnota teologalna, cztowiek, osoba ludzka, ludzka eg-
zystencja, sens zycia
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SAVE A LIFE

Wywiad (Interview)!, ktory przeprowadzit ojciec Lukasz Filipiuk OSPPE z oj-
cem doktorem Jozefem Platkiem OSPPE, bytym Przetozonym Generalnym
Zakonu Paulindw na temat roli Jasnej Gory w kwestii obrony ludzkiego zycia

Czestochowa — Jasna Gora, 28 listopada 2024 r.

Ojcze Generale, serdecznie dziekuje za mozliwosé spotkania. Ma
Ojciec nie tylko ogromng wiedze dotyczgcq Jasnej Gory, ale te? i do-
swiadczenie wielu lat postugi w tym miejscu. Jak postrzega Ojciec role
Jasnogorskiego Sanktuarium w kwestii obrony Zycia ludzkiego na prze-
strzeni ostatnich dziesiecioleci?

Jest ona ogromna. Jasna Gora to miejsce, do ktorego przez cate wieki
uciekali si¢ ludzie w r6znych okoliczno$ciach ich zycia. Czesto w chwilach
grozy, niebezpieczenstw czy ucisku. Przychodzili szuka¢ wolno$ci — tej du-
chowej od grzechu i zta oraz wolno$ci narodowej. Czlowiek tutaj jest za-
wsze u siebie, jak w domu, jak u Matki. Jasna Gora jest nie tylko miejscem,
w ktérym mozna, ale tez i trzeba szukac schronienia. Dlatego rola ta jest nie
do przecenienia i zapewne nazwanie Jasnej Gory sanktuarium narodowym
nie jest przesada, a rzeczywistoscig wyrazajaca najgtebsza prawdg. ,, Tutaj —
jak mowit Ojciec Swiety Jan Pawel II — zawsze bylismy wolni”. Do dzisiaj
nic si¢ nie zmienito. Stlowa te sg ciggle aktualne 1 wierze, ze mimo r6znych
prob, jakie mogg jeszcze przyjs$¢, zawsze tak pozostanie.

! Tekst autoryzowany.
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Siegajqgc pamigcig do przeszlosci, czy przychodzg Ojcu na mysl ja-
kies konkretne wydarzenia bgd? osoby naszych wspotbraci szczegolnie
zwiqzane 7 obrong Zycia dzieci nienarodzonych?

Przede wszystkim Jasnogorskie Sluby Narodu z 1956 roku! Byto to
wielkie wydarzenie, nie tylko dla samej Jasnej Gory, ale rowniez calego
kraju. Byt to 1 w dalszym ciggu jest program wytyczajacy sciezki dusz-
pasterskiej postugi w naszej ojczyznie, ale tez i w sanktuarium. Prymas
Wyszynski czesto wracat do Slubow Jasnogérskich i przypominat paulinom,
aby nie przestawali dziata¢ zgodnie z tym programem. W gloszonych do
nas konferencjach uwrazliwial, czym powinna by¢ Jasna Gora. Najpi¢kniej
wyraza jego mysl list skierowany do o. Alojzego Wrzalika, 6wczesnego ge-
nerala paulindw, w ktorym pisat, ze dzisiaj ,,Augustynem Kordeckim musi
by¢ caly Zakon, ktory najlepiej ma wiedzie¢, co nie podoba si¢ Krolowe;j
Jasnogorskiej w duszy Narodu”. Nastepnie wyrazil mysl, iz ,,nie wystar-
czy wyspowiada¢ pielgrzymow, nalezy wyspowiada¢ Nardd, by dokonad
W nim nowej «obrony Jasnej Gory». Trzeba odwaznie powiedzie¢, co nie da
si¢ pogodzi¢ z Krolestwem Maryi w duszy Narodu. Poznanie juz nie tylko
detalicznych grzechow, ale ujrzenie wielkich ran 1 natogow, ktére wrosty
w obyczaj Narodu i1 znieksztatcity jego psychike, duchowos¢ i charakter
(...)"2. Sluby Jasnogérskie wytyczyly nam program i ufam, ze wiernie go
staraliSmy si¢ realizowaé. Pewnie nie bez omytek czy ludzkich zawinien,
ale konsekwentnie do przodu.

Obrona dzieci nienarodzonych, jako jeden z punktow Slubow, byta
tez 1 podejmowana na Jasnej Goérze. Warto przytoczy¢ powstanie Poradni
Rodzinnej, ktéra dziatata od poczatku lat 60. ubiegltego wieku. Jak dobrze
pami¢tam, w zesztym roku zostata zamknigta. Ciekawe dlaczego? Panie
z Instytutu dzielnie pracowaly w tym miejscu. Udzielaly specjalistycznej
porady matzonkom, pojedynczym osobom. Wykonywaty doskonalg prace.
Nalezy si¢ im wielkie uznanie.

Trzeba zaznaczy¢ trzeci rok Wielkiej Nowenny przed Milenium
Chrztu Polski. Byt to czas szczegdlnie naznaczony tematyka zycia, godno-
$ci 1 swietosci ludzkiego zycia. Prymas wiedziat, ze dobro narodu zaczyna
si¢ w przyjeciu kazdego poczgtego dziecka, dlatego ktadl nam wszystkim
do serc troske o te najbardziej bezbronne i niewinne istoty.

2S. WyszYNsKl, Listy uwigzionego Prymasa do Generata oo. Paulinow na Jasnej
Gorze, przed odnowieniem Slubow Narodu, w: TENZE, Wszystko postawitem na Maryje,
Soli Deo, Warszawa 2007, s. 106.
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W Domu Patnika jest takie szczegdlne miejsce - kaplica ekspiacyjna
za grzech aborcji. Przed laty dziatat tam szpital ginekologiczny, w ktorym
zycie stracito wiele poczetych dzieci. Kiedy budynek wrocit do paulinow
zdecydowano, aby dokonane tam zbrodnie aborcji powierzy¢ Bogu w prze-
btagalnej modlitwie. Czasami gesty i postawy przemawiaja bardziej niz
stowa. Dlatego uwazam, ze posrdd licznych wydarzen, ustanowienie tej
kaplicy byto czyms$ szczeg6lnie waznym i zaslugujacym na podkreslenie.

Pigkng inicjatywa bylo tez zlozenie przez kobiety polskie wotum
Matce Bozej w postaci «Kielicha Zycia». Wtedy, jak dobrze pamigtam,
sktadaty przysigge zycia na wzor Maryi, niejako upodobniajac si¢ do Niej.
Chodzito o podjecie usilnej troski o kazde zycie poczete. Szczegdtowo na
ten temat mogltby si¢ wypowiedzie¢ o. Melchior Krélik (usmiech), ktory
prowadzac jasnogorskie kroniki jest blizej tematu.

Trzeba koniecznie powiedzie¢ rowniez o Duchowej Adopcji Dziecka
Poczetego. Wprawdzie inicjatywa ta zrodzila si¢ w paulinskim kosciele
przy uliy Dlugiej w Warszawie, ale szybko, dzieki pielgrzymce warszaw-
skiej oraz zaangazowaniu o. Stanistawa Jarosza, znalazta podatny grunt
i na Jasnej Gorze. To pigkne dzieto ratowania zagrozonych aborcja dzieci!
Pigkne i bardzo potrzebne.

Warto jeszcze wspomnie¢ o nawiedzeniu/peregrynacji Obrazu Matki
Bozej, ktéra w ten sposob idzie do swoich dzieci. Wielokrotnie styszatem,
ze czas nawiedzenia Kopii Cudownego Obrazu jest okazja do gloszenia
Ewangelii zycia, podejmowania pewnych form ekspiacji za grzechy aborcji
i zacheta do wiaczenia si¢ w dzieto duchowej adopcji. Wiecej szczegotow
dowie si¢ Ojciec z kroniki nawiedzenia...

Wspomniat Ojciec General o ojcu Stanistawie Jaroszu. Wiele za-
stug mozemy jemu przypisaé odnosnie do obrony Zycia. Czy przed nim byli
rownie? i inni ojcowie zaangazowani w ochrone dzieci poczetych?

Byli i to mocno angazujacy si¢ w obrong zycia. Niewatpliwie jednym
z najwigkszych obroncoOw dzieci nienarodzonych w naszym Zakonie byt o.
Krzysztof Kotnis. Przez dlugie lata postugiwal na Jasnej Gorze, skad zostat
przeniesiony do Warszawy. Jego zaangazowanie, w szczegolnosci gloszo-
ne stowo Boze, przepelnione byto troska o najstabszych, najbardziej bez-
bronnych. Z wielkg odwaga, gorliwoscia, a nawet mestwem sprzeciwiat si¢
wszystkiemu, co zagrazato nienarodzonym. Pigtnowat aborcje i niemoralny
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tryb zycia. Najbardziej zastynat homilia, podczas ktorej stanowczo wystapit
przeciwko ustawie aborcyjnej z 1956 roku, nazywajac ja bezprawng. Za wy-
powiedziane wowczas stowa trafit do wigzienia. Byl to dla nas wszystkich
wielki szok. Ale i potwierdzenie, ze Pan Bog go wybrat w sposob szczegol-
ny. Swiadczy¢ o tym mogty liczne wydarzenia. Wspotwiezniowie dowie-
dziawszy sig, ze trafit za kratki, bo wystepowal przeciwko aborcji, szybko
otoczyli go szacunkiem. Mowi sie, ze i tam, w wiezieniu, 0. Krzysztof nie
tracit czasu, a starat si¢ ewangelizowac¢ innych. Kolejnym faktem jest to, ze
wielu jego penitentow — o. Krzysztof wiele godzin poswiecal na sprawowa-
nie sakramentu pokuty — kazdego dnia przynosito do konfesjonatu, w kto-
rym spowiadal, §wieze kwiaty. Z jednej strony byt to znak, ze nie jest w tym
doswiadczeniu sam, a z drugiej widzieliSmy, ze postawa, jaka si¢ odznaczat
budzita autorytet wérod ludzi.

Ojciec Krzysztof poruszal spraweg aborcji niemal zawsze. Mozemy
powiedziec¢, ze byt to jego ,.konik” (u§miech). Niektérym to przeszkadzato
i mieli mu za zte, ze ciggle i ciagle mowi o aborcji. Uwazali temat za wazny,
ale nie jedyny, dlatego nieustanne przepowiadanie o obronie zycia budzilo
u niektorych niesmak.

Obok niego byli i inni paulini. Warto wspomnie¢ o ojcach: Pawle
Kosiaku, Korneliuszu Jemiole, Hilarym Klimoszu czy Teofilu Krauze. Ja
réwniez, nie chwalgc sie, staratem si¢ tematu nie omijac (usmiech). Wszyscy
bylismy pod wielkim wptywem Prymasa Wyszynskiego. Wiedzielismy, ze
program Sluboéw Jasnogorskich trzeba realizowac.

Mogtby Ojciec General szczegolowiej opowiedzied o tych ojcach?

Ojciec Pawet Kosiak szczegolnie odznaczyt si¢ przepowiadaniem na
temat obrony zycia w pierwsze soboty miesigca zwane woOwczas pierw-
szymi sobotami Krolowej Polski. Oprocz biblijnych i dogmatycznych roz-
wazan czesto nawigzywat do Jasnogorskich Slubéw i obrony zycia. Temat
widziat jednak szerzej. Troska o dzieci poczete zaczyna si¢ od troski o do-
bra formacj¢ malzonkow, ktorzy pragng przyjac potomstwo. Przez cale lata
glosit pickne kazania.

Z kolei o. Hilary Klimosz zajmowat si¢ Poradnia Rodzinng. Widzac
ogrom pracy, jakg wykonywaly Panie z Instytutu Prymasa Wyszynskiego,
dostarczat im pisma, ulotki i inne materialy na temat obrony zycia. To jego
zaangazowanie podkreslato §wiadomos$¢ i wage problemu.
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Ojciec Korneliusz Jemiot, byly przeor Jasnej Gory, wspomagat tez
Instytut Slubéw Jasnogérskich, ktory w pokojach krélewskich zorganizo-
wal drukarni¢. Tam przygotowywano wiele materiatow duszpasterskich,
ulotek dotyczacych aborcji i obrony zycia. Ludzie przychodzili po te ma-
terialy. Byli to zaré6wno kaptani jak i §wieccy. Prymas zawsze podkreslat,
zeby da¢ co$ tym ludziom do reki, aby nie wychodzili z pustymi rgkami.
Wtedy w §wiadomosci zostaje co$§ wiece;j...

W dniu 21 lipca 1958 roku funkcjonariusze UB i MO wtargneli na
Jasng Gore. Zabrali wszystkie materialy, powielacze takze. Drukarni¢ zde-
molowano. Zakazano korzystania z jakichkolwiek maszyn do pisania czy
powielaczy. A o. Korneliusz najpierw uwig¢ziony, potem poddany torturom,
upadl psychicznie na zdrowiu. Dopoki mogl, mocno angazowat si¢ w spra-
we obrony dzieci nienarodzonych zagrozonych aborcja.

Jasnogérskie Sluby Narodu wytyczyly pewne szlaki duszpasterskiej
postugi ojcow w sanktuarium. A jak bylo wczesniej, kiedy Polska odzy-
skata niepodleglos¢, a Zakon powoli zaczgl sie odradzad. Jest mozliwym
znalezienie sSwiadectw obrony Zycia w tamtym czasie?

Z pewnoscig tak, chociaz trudno jest mi wskazac jakie$ szczegoty.
Jesli miatbym zacheci¢ do poszukiwania zrodet w Archiwum Jasnej Gory,
to przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwage na dwoch paulindéw: o. Piusa
Przezdzieckiego i o. Piotra Markiewicza. Byly to nieprzeci¢tne osobowo-
$ci, wielce oddane Zakonowi i Ojczyznie.

Trzeba jednak pamietaé, ze Zakon byl w trudnej sytuacji. Byto nas
niewielu. A pracy bardzo duzo. Ojcowie codziennie wiele godzin spowia-
dali. Starali si¢ sprosta¢ biezacym wyzwaniom duszpasterskim, a niewat-
pliwie kwestig niezwykle wazng byta potrzeba uwzglgdnienia tresci patrio-
tycznych/wolnosciowych. Nie zmienia to faktu, ze podejmowane problemy
zawsze jako$ faczyly si¢ i nadal tacza w pewng calos¢. Jasna Gora byta nie
tylko miejscem ucieczki i schronienia dla tych, ktérzy szukali w Bogu po-
ciechy, ale stanowita i wcigz stanowi twierdz¢ moralng Narodu Polskiego.
Dlatego w jej wysitkach duszpasterskich nie mogto zabrakna¢ troski o los
dzieci poczetych zagrozonych zagtada w tonie matki.
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Jakie, Ojca zdaniem, przestrzenie jasnogorskiego duszpasterstwa sq
kluczowe dla obrony Zycia dzisiaj?

Wskazatbym na dwa: konfesjonat i ambona. Ojciec Swigty mowit,
ze Jasna Gora to ,,ottarz 1 konfesjonat Narodu”. Wierze, ze stowa te ciagle
sg aktualne. Paulini, ktorzy od lat postuguja w jasnogorskim wieczerniku
1 stuchajg spowiedzi pewnie zaswiadczyliby, ze problem jest powazny. Stad
mozna powiedzie¢, ze na t¢ sprawe sg szczegdlnie wyczuleni. Pamigtam za
dawnych lat, kiedy dostgp do réznych materiatow 1 programow byt trud-
niejszy, organizowano wyktady, konferencje przygotowujace nas do mie-
rzenia si¢ z trudno$ciami w konfesjonale. Byty one szczegodlnie przydatne
1 potrzebne. Dzisiaj jest troche tatwie;.

Wazne jest rowniez przepowiadanie. Na Jasnej Gorze go nie brakuje.
Mozna powiedzie¢, ze jest ona tez 1 ambong Narodu, z ktorej nieustannie
gloszona jest Dobra Nowina. Homilie, apele jasnogorskie, audycje w radio
czy inne formy. Wszystkie majg przyblizy¢ do Boga, uwrazliwi¢ na Jego
woleg, wskazaé zyciowg droge, umocni¢ w przyjeciu postawy bronigcej zy-
cie. Dla nas starszych, jak juz wspomniatem, Sluby Jasnogérskie wytyczaty
program, réwniez 1 na polu przepowiadania. Dlatego tez sprawa obrony
zycia nie mogta by¢ pomijana.

Wiem, ze Ojciec w dalszym ciggu postuguje w konfesjonale. Czy
problem aborcji jest duzy?

Mimo wieku chodze spowiada¢, bo widz¢ w tym wole Boza. Stabo
juz widzg, trudno jest mi si¢ poruszac¢. Bez pomocy wozka czy kuli nie do-
tartbym sam na dyzur. Ale stuch mam dobry, stysze kazdy szelest 1 wiem, ze
jest to po cos (usmiech). Pan Bog jakby cheial mi powiedziec, ze zostawiam
ci stuch, abys stuchat spowiedzi.

Dzisiaj problem aborcji wydaje si¢ by¢ nieco mniejszy niz kiedys.
Nie dlatego, ze problemu nie ma, ale ze 1lo$¢ aborcji jest znacznie mniej-
sza. Kiedy panowata ustawa aborcyjna z 1956 roku, aborcji byto wiele.
Spoteczenstwo nie bylo swiadome grzechu aborcji 1 kobiety poddawaty si¢
tym czynom. Po zabiciu dziecka szukaty ratunku. Jak wiele z nich cierpi na
syndrom postaborcyjny. To straszne cierpienie. Kiedys bylo tez inaczej niz
jest dzisiaj. Nie wszyscy kaptani mogli zdja¢ kare ekskomuniki za aborcjeg.
Byly wyznaczone miejsca, w ktorych postugiwali kaptani mogacy uwolni¢
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penitentke z kary dzieciobdjstwa. Jasna Goéra byta takim miejscem. Trzeba
tez powiedzie¢, ze dzisiaj ta $wiadomos$¢ jest inna. Konfesjonatl ma na nig
ogromny wptyw. Ma na nig wptyw takze Ewangelia zycia, dlatego nie moz-
na usta¢ w jej gltoszeniu.

Jako wieloletni spowiednik i moralista 7 wyksztalcenia, jakich wska-
zowek udzielilby Ojciec General mtodemu kaplanowi, ktoremu przysztoby
spowiadacé osobe po grzechu aborcji bgd? ktora ma zamiar jej dokonacé?

Przede wszystkim nalezy ttumaczy¢ warto$¢ zycia, ukazywac, ze nie
ma innej, bardziej podstawowej wartosci niz zycie. Trzeba w pozytywny
sposob ukazac pigkno ludzkiego zycia, nawet gdy jest trudno. Nie ba¢ si¢
méwié w sposob pozytywny. Dac nadzieje, podnies¢ na duchu. By¢ 1 wy-
stuchaé. Czesto kobieta podejmuje decyzje o aborcji dlatego, ze jest pozo-
stawiona sama sobie. Gdyby byt obok niej kto$, kto jg wesprze, podniesie
na duchu, bytoby inaczej.

Niemniej trzeba tez otwarcie, ale z tagodnoscia powiedzieé, ze abor-
cja jest strasznym wykroczeniem, ktore pociaga za soba nieprzewidywal-
ne skutki dla zycia duchowego, psychicznego, jak rowniez rodzinnego czy
osobistego. Gdy zostata dokonana aborcja powiedzcie tez o tym, ze osoba
taka znajduje si¢ w karze ekskomuniki. Z czym to si¢ wigze. Ale to dopiero
na koncu.

Warto jest rowniez przytoczy¢ pozytywne przyklady, ze to z poczatku
niechciane przez rodzicéw dziecko czesto staje si¢ ich najwieksza pociecha.
To jest przedziwny paradoks, ze to dziecko, ktére bylo im trudno przyjaé,
dzisiaj jest niejako najbardziej kochane, otaczane szczeg6lng troska.

Konfesjonatl jest tez szczegdlnym czasem, kiedy mozemy apelowac
do sumien tych ludzi. Pytajcie dlaczego ktos odwazyt si¢ targna¢ na zycie
bezbronnego dziecka? Gdy styszycie odpowiedz — ,,bo musialam, nie mia-
tam innego wyj$cia” — mowcie, ze to nie jest prawda, ze tak nie mozna my-
$le¢. Trzeba stanowczo obala¢ argumenty, ze trzeba bylo. W przeciwnym
razie, jesli kobiete zostawimy z jej ,,musiatam”, to moze to ostabi¢ prawdzi-
wos¢ jej zalu za grzech aborcji. Nie, nigdy tak nie jest, ze kobieta ,,musi”.
Aborcja jest najgorszym wyjsciem, a raczej putapka. Nieszczesciem dla
dziecka i rodzicoOw.
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Zapewne nie sq to latwe spowiedzi? Pelno w nich emocji i bolu?

Tak jest. Kobiety sg emocjonalne. Dlatego w czasie spowiedzi, gdy to
wszystko wrze, najwazniejsze nie s3 rozumowe argumenty, bo one w tym
momencie nie dotrg. Trzeba najpierw studzi¢ emocje. Pomoc si¢ uspokoic.
Zacheci¢, aby kobiety te poszty do kaplicy Matki Bozej 1 aby z ufnos$cia pro-
sity Maryje¢ o zaopiekowanie si¢ nimi. Maryja pomaga nam dociera¢ do tych
kobiet, pomaga znalez¢ rozwigzanie. Tylko trzeba wskaza¢ do Niej droge!

Kiedy przychodzi kobieta mowiac, ze ,,musi dokona¢ aborcji” — prze-
konuje ja, Ze nie jest to prawdg! Trzeba ja przekonac, aby nie bata si¢ narazic,
aby nie bala si¢ przeciwstawi¢ tym, ktorzy podsuwaja to najgorsze z roz-
wigzan. Dialogowac z nimi. Dialog otwiera serce. Podej$¢ indywidualnie, bo
kazdy przypadek jest inny. W takich momentach doswiadczamy bogactwa
drugiego cztowieka. W takich sytuacjach dopiero ich prawdziwie poznaje-
my...

A gdy jest juz za pozno, bo aborcja zostalta dokonana... co wtedy?

To bardzo trudny czas dla kobiety, zwtaszcza wtedy, gdy pojawia si¢
syndrom postaborcyjny. Towarzyszy temu niemoznos¢ zniesienia faktu za-
bicia dziecka. Ta §wiadomos¢ przytlacza, a cierpienie nierzadko towarzy-
szy przez dtugie lata, nawet do konca zycia.

Nie mozna, nie wolno ich ,,dobija¢”. Trzeba im ukazywac¢ Boga pet-
nego mitosierdzia. Nalezy tlumaczy¢, ze poki mamy czas, zawsze moze-
my szuka¢ przebaczenia u Boga, ktory jest Mitoscig. Jest to czas zapewne
pokuty. Ukazywac¢ jej pozytywny aspekt. Z jednej strony przeblaganie za
grzech aborcji, z drugiej za§ mozliwos¢ ,,wynagradzania”. Ekspiacja jest
bardzo potrzebna. Mozna zacheci¢ do podjecia postu i szczegdlnej mo-
dlitwy. Moze wtasnie wtedy podsuna¢ mysl o Duchowej Adopcji Dziecka
Poczetego.

Jakie mozna by wskazaé¢ powody/przyczyny tego, Ze wiele kobiet
ucieka sie do aborcji?

Powodow jest wiele. Odejscie od Boga, zmiana stylu zycia na bar-
dziej $wiecki, zsekularyzowany. Chociaz budzi si¢ postawa wilasciwego
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respektu dla zycia poczgtego, to jednak wielu nadal nie chce przyjacé ar-
gumentow naukowych o prenatalnej fazie rozwoju. Kiedy$ byto inaczej.
Kiedy bytem mtodym kaptanem, to uciekaliémy si¢ do ré6znych nauk, aby
samemu si¢ formowac, ale takze aby podpiera¢ nasze argumenty dowodami
rozumowymi. Wystarczy wskaza¢ na psychologi¢ czy socjologic. Wyglada
na to, ze dzisiaj nie wolno formowac¢ ludzi! Nauka nie pomaga, ale zdaje
sie usprawiedliwia¢ grzech. Wielu jest zagubionych, traci swoja tozsamos¢,
a ci, ktorzy powinni pomaga¢ mowig, ze to normalne. To jest dzisiaj wielki
problem.

A jakich wskazowek kaznodziejskich udzielitby Ojciec General tym,
ktorzy przepowiadajq stowo BoZe?

Takim wzorcowym kazaniem na temat obrony zycia jest to wygto-
szone przez Ojca Swictego Jana Pawta II w Kaliszu. Warto je sobie przy-
swoié. Przeczytaé kilka razy. Ojciec Swiety z wielka mitoscia, ale stanow-
czo broni godnosci i $wietosci kazdego zycia, takze poczetego. Wskazuje
na misj¢ Kosciota. Obrona zycia nie jest wymystem pojedynczych osob,
ale zadaniem, jakie Chrystus zlecit swoim uczniom. Ochrona bezbronnych
dzieci jest sprawdzianem naszego czlowieczenstwa, jest sprawdzianem
wspolczesnej cywilizacji! A stowa Matki Teresy, jakie Papiez przytoczyt,
jakze sa wymowne!:

,Najwiekszym niebezpieczenstwem zagrazajacym pokojowi jest
dzisiaj aborcja. Jezeli matce wolno zabi¢ wtasne dziecko, c6z moze po-
wstrzymac ciebie i mnie, by$my si¢ nawzajem nie pozabijali? Jedynym,
ktory ma prawo odebrac zycie, jest Ten, kto je stworzyl. Nikt inny nie
ma tego prawa: ani matka, ani ojciec, ani lekarz, zadna agencja, zadna
konferencja i zaden rzad. (...) Przeraza mnie my$l o tych wszystkich,
ktorzy zabijaja wlasne sumienie, aby moc dokonaé aborcji. Po $mier-
ci staniemy twarza w twarz z Bogiem, Dawcg zycia. Kto wezmie od-
powiedzialno$¢ przed Bogiem za miliony i miliony dzieci, ktorym nie
dano szansy na to, by zyly, kochaly i byty kochane? (...) Dziecko jest
najpickniejszym darem dla rodziny, dla narodu. Nigdy nie odrzucajmy
tego daru Bozego™.

3 JAN Pawer 11, VI podréz apostolska Jana Pawta Il do Ojczyzny. 31 maja - 10
czerwca 1997, Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM Archidiecezji Krakowskiej, Krakow
1997, s. 125.
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W przepowiadaniu stowa Bozego niech nie zabraknie i osobistej po-
stawy. Kaptan sam winien §wiadczy¢ o pigknie zycia. Nie tylko przepowia-
da¢, ale swiadczy¢!

Ojcze Generale, picknie dziekuje za rozmowe i udzielenie cennych
wskazowek.

Ciesze si¢, ze moglem jako$ pomoc. Glo§ Ewangelie zycia i chwale
Matki Bozej! Szczes¢ Boze.
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Deo servire elegit. Wspomnienia i refleksje w 70-rocznice uro-
dzin. Z ojcem Janem Mazurem OSPPE rozmawia Marta Burghardt
(wywiad rzeka), Wydawnictwo PLATAN, Krakow 2025, 256 stron (ISBN
978-83-65124-55-5)

W starannie opracowanej szacie graficznej ukazata si¢ interesujaca ksigz-
ka zatytutowana: Deo servire elegit. Jest to ,,wywiad rzeka”, jaki Marta Burghardt
przeprowadzita z ojcem Janem Mazurem. Na stronie 5. niniejszego dzieta widnieje
nastepujace wyjasnienie: JAN MAZUR, paulin, emerytowany profesor Uniwer-
sytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie w tym roku $§wietuje 70. rocznice
swoich urodzin. Kiedy w 2021 roku zakonczyt prace naukowo-dydaktyczng, gro-
no zacnych Przyjaciot zamierzato na t¢ okoliczno$¢ przygotowaé Ksigge Pamigt-
kowa. Niestety, Ojciec Profesor z tego przywileju zrezygnowal. Jednak z okazji
70-lecia urodzin dat si¢ naméwi¢ na udzielenie wywiadu rzeki, by podzieli¢ si¢
wspomnieniami i przemysleniami na temat minionego i obecnego czasu. Dla roz-
moéwcey prowadzenie wywiadu z duszpasterzem Skatki, dtugoletnim kierownikiem
Katedry Polityki Spotecznej, wyktadowca katolickiej nauki spotecznej, redakto-
rem naczelnym periodyku ,,Dissertationes Paulinorum” i autorem kilkudziesigciu
ksigzek - jak zaznacza Marta Burghardt - oznaczato ogromny zaszczyt, ale tez byto
niemalym wyzwaniem.

Ksigzka jest interesujaca, gdyz zawiera wspomnienia i refleksje. Juz na
poczatku opracowania warto zauwazy¢, jak ojciec Jan dzigkuje Bogu za dar wia-
ry. Zapewne jest ona skutkiem dzialania Bozej taski, w ktorej wyrazily si¢ takze
starania Rodzicow: Jozefa Mazura i Stanistawy Mazur z domu Stec. Dom rodzin-
ny ojca Jana znajduje si¢ w podkarpackiej wsi Jagodnik nieopodal Kolbuszowe;.
To tam, urodzony 14 listopada 1955 roku, ojciec Jan spedzit swoje dziecinstwo.
W wieku niemowlecym doswiadczyt niezwyktej interwencji Boga, kiedy zostat
cudownie uzdrowiony, gdy zachorowal na zapalenie ptuc. Dziecinstwo paulin-
skiego zakonnika wypetnione byto nauka jeszcze przy lampie naftowej, bowiem
elektryfikacja wsi Jagodnik nastapita dopiero w 1970 roku. Mtody Jan od czwartej
klasy szkotly podstawowej uczyt si¢ ministrantury jeszcze w jezyku tacinskim. Do
szkoty $redniej uczegszczat w Kolbuszowej. Wowcezas w liceum zrodzito si¢ zami-
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towanie do przedmiotow Scistych, zwlaszcza matematyki. Juz wtedy spotkat sie
z interesujagcymi zagrywkami wynikajgcymi z socjalistycznej rzeczywistosci, kie-
dy mtodych ludzi obdarzonych darem wiary inwigilowata bezczelna peerelowska
Stuzba Bezpieczenstwa.

Dorastanie i dojrzato$¢ mtodego Jana zwigzane sg ze studiami matema-
tycznymi na Uniwersytecie Jagiellonskim. Krakowski czas zdobywania wyksztat-
cenia odbywat si¢ w kontek$cie Domu Studenckiego ,,Zaczek”, w ktorym Jan
mieszkatl w latach 1974-1978. Krakowskie studia zostaly zwienczone najpierw
magisterium z matematyki, a pézniej w 1983 roku doktoratem na Wydziale Filozo-
ficzno-Historycznym UJ. Do$wiadczenie akademickie ubogacane bylo takze praca
nauczyciela matematyki w szkotach $rednich do czasu, kiedy juz w 1983 roku
zapadta decyzja mlodego magistra matematyki i doktora nauk humanistycznych
o wstapieniu do Zakonu Paulindéw. Oczywiscie wigzalo si¢ to z podjgciem nowi-
cjatu i nowych studiow, tym razem z teologii. Zostaty one zrealizowane w paulin-
skim Wyzszym Seminarium Duchownym w Krakowie na Skatce. Pracg magister-
ska pt. Strajk w kontekscie chrzescijanskiej etyki pracy paulinski zakonnik obronit
pod kierunkiem ks. prof. Janusza Nagérnego na Wydziale Teologii w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim.

Realizowana w ramach powotania zakonnego praca naukowa i pastoralna
przyniosta krakowskiemu zakonnikowi wiele szczes$cia. Wypetiona byta z jednej
strony regulami Zakonu Paulindw, z drugiej strony osobistg inwencja tworcza,
ktoérej osobliwe ujscie znalazto wyraz w oryginalnym nurcie katolickiej nauki
spotecznej. Ojciec Profesor ,,profesjonalnie” uprawia t¢ dziedzing nauki od roku
1988, w ktorym to czasie przyjat §wigcenia kaplanskie. Katolicka nauka spoteczna
dla paulinskiego intelektualisty to przedmiot naukowej refleksji nad zmiennymi
uwarunkowaniami zycia spotecznego, politycznego i gospodarczego w S$wietle
niezmiennych warto$ci i zasad zawartych w Objawieniu chrzescijanskim. To in-
terdyscyplinarne podejscie uwzgledniajace ustalenia socjologii, ekonomii, polito-
logii, filozofii spotecznej, a nade wszystko teologii, zwlaszcza teologii moralne;j.

Zainteresowania katolickg nauka spoteczng przyczynity si¢ do poznania
wielu interesujacych ludzi podczas uczestnictwa w bogatym zyciu akademickim.
Bramg do niego bylo uzyskanie stopnia doktora habilitowanego w 1995 roku na
podstawie dorobku naukowego i rozprawy pt. Tygodnik ,, Mysl katolicka” (1908-
1914). Problemy religijne, spoleczne i polityczne (Wydawnictwo Naukowe PAT,
Krakow 1994). Wyksztalcenie w zakresie katolickiej nauki spotecznej zaowo-
cowalo nowymi wyzwaniami: petnieniem funkcji przeora klasztoru Na Skalce
w Krakowie i rektora tamtejszego Seminarium Duchownego. Ten czas wypetnio-
ny byt takze jego duchowym i intelektualnym wsparciem $rodowisk angazujacych
si¢ w zycie polityczne.

Specyficzny wydzwiek pracy naukowej wybrzmiat w petieniu funkcji
kierownika Katedry Polityki Spotecznej i Etyki Politycznej KUL. Wowczas wy-
raziécie odstonit si¢ nurt polityki spotecznej reprezentowany przez Ojca Profesora
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Jana, $cisle zwiazany z nauczaniem spotecznym Kosciota katolickiego zawartym
w encyklikach spolecznych. Szczegolne miejsce w dziatalnosci dydaktyczno-ba-
dawczej zajmuja encykliki spoteczne Jana Pawta II, ktore paulinski zakonnik trak-
tuje jako dokumenty profetyczne.

Ostatnim miejscem pracy Ojca Profesora znowu staje si¢ Krakow, do kto-
rego paulinski zakonnik wrocit w 2011 r. Nowo utworzony Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II przyniost prace w powierzonej ojcu Janowi Katedrze Polityki Spo-
tecznej przynalezacej do Instytutu Pracy Socjalnej. To zaangazowanie trwato do
2021 r., do czasu przejscia na zastluzong emeryture.

Swoista kariera naukowa paulinskiego zakonnika wyrazita si¢ w uczest-
nictwie 1 organizacji wielu wydarzen naukowych oraz autorstwie ponad 33 publi-
kacji ksigzkowych. Do tego dochodzi zatozenie i redagowanie od 1988 roku cza-
sopisma ,,Dissertationes Paulinorum”, ktére ojciec Jan nazywa swoim ,,0czkiem
w glowie”. Nie mozna nie wspomnie¢ zaangazowania w duszpasterstwie akade-
mickim na Skatce, postugi ludziom bezdomnym na krakowskim Kazimierzu czy
opieki pastoralnej w krakowskim oddziale kombatanckiego Stowarzyszenia Sza-
rych Szeregow. Wart uwagi jest takze duchowy zwiazek ojca Jana ze Skatka, miej-
scem kultu $w. Stanistawa i miejscem pochowku tworcow kultury narodowej. Pau-
linski zakonnik zostat takze: nagrodzony Medalem Komisji Edukacji Narodowe;j
nadanym mu przez Ministerstwo Edukacji Narodowej (2010), wyr6zniony ztotym
medalem Uniwersytetu Bene Merenti (2021) oraz odznaczony Ztotym Krzyzem
Zastugi postanowieniem Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej (2021).

Wspomnienia i refleksje w 70-tg rocznice urodzin ojca Jana Mazura OSP-
PE stanowia wyjatkowy zbior przemyslen paulinskiego mnicha. Z jednej strony
pozostaje on zakonnikiem, z drugiej strony nie przestaje by¢ otwartym czlowie-
kiem na analiz¢ spoteczng réznych przejawdéw wspotczesnosci. Tak osobliwe
opracowanie nie powstatoby bez staran Marty Burghardt z Instytutu Dialogu Mig-
dzykulturowego im. Jana Pawtla II w Krakowie. Doswiadczenie absolwentki Wy-
dziatu Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego i zarazem Cztonka i Sekretarza
Komitetow Naukowych Krytycznego Wydania Dziet Literackich, Teologicznych
i Filozoficznych Karola Wojtyly przyczynito si¢ do powstania ciekawego opra-
cowania zyciorysu wyjatkowego cztowieka kultury, zwtaszcza kultury religijnej,
ktorego oryginalna osobowos¢ wcigz imponuje.

ks. L.ukasz Marczak
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«Vox Patrum»: Antyk Chrzescijanski, 95 (2025), czasopismo Sek-
cji Historii Kosciola i Patrologii KUL [Ksi¢ga jubileuszowa ofiarowana
o. prof. dr. hab. Bazylemu R. Degorskiemu OSPPE 7 racji 70. rocznicy
urodzin], Wydawnictwo KUL (ISSN 0860-9411; eISSN 2719-3586)

W 2025 roku opublikowany zostat 95 juz tom prestizowego czasopisma
patrystycznego ,,Vox Patrum” wydawanego przez Katolicki Uniwersytet Lubelski
Jana Pawta I1. Redaktorem naczelnym periodyku jest ks. prof. dr hab. Marcin Wy-
socki (KUL). Tom ten nosi tytut: ,,Ksiega jubileuszowa ofiarowana o. prof. dr. hab.
Bazylemu R. Degorskiemu OSPPE z racji 70. rocznicy urodzin; Miscellanea patri-
stica atque humanistica donum natalicium Admodum Reverendo Domino et Viro
Doctissimo Basilio R. Degorski OSPPE septuagesimum annum feliciter complenti
ab amicis collegis discipulis oblatum” i liczy 845 stron.

Dzieto poswigcone Jubilatowi otwierajg listy gratulacyjne, wsrod ktorych
nalezy podkres$li¢ przynajmniej niektore. Ich autorami sg: Teodor Martyniuk (gre-
kokatolicki Arcybiskup Metropolita Tarnopolsko-Zborowski); Kazimierz Gurda
(Biskup Siedlecki); Jacek Jezierski (Biskup Elblaski); Lukasz Buzun OSPPE (Bi-
skup Pomocniczy Kaliski); Andrzej Suski (Biskup Senior Diecezji Torunskiej);
Thomas Joseph White OP (Rektor Papieskiego Uniwersytetu Sw. Tomasza z Akwi-
nu, Rzym); Bogdan Czyzewski (Prezes Sekcji Patrystycznej); Arnold Chrapkowski
OSPPE (Generat Zakonu Paulinéw); Waldemar Rozynkowski (Dziekan Wydzia-
tu Nauk Historycznych UMK); Nikodem Kilnar OSPPE (Krajowy Duszpasterz
Muzykow Koscielnych przy KEP); Samuel Pacholski OSPPE (Przeor Jasnogor-
ski); Andrzej Napiorkowski OSPPE (Dyrektor Instytutu Teologii Fundamentalnej,
Ekumenii i Dialogu oraz Kierownik Katedry Eklezjologii UPJPII).

Po listach gratulacyjnych ks. prof. dr hab. Piotr Szczur (KUL) zamiescit
opracowane przez siebie obszerne Curriculum vitae o. prof. dr. hab. Bazylego De-
gorskiego OSPPE, wspominajac o rodzinie Jubilata i jego latach szkolnych, o jego
mniszej formacji, studiach i stopniach naukowych, pracy dydaktycznej i nauko-
wej, konczac wszystko punktem ,,Cztowiek renesansu”, ukazujagc w ten sposob
wszechstronne zainteresowania Jubilata (talent muzyczny, znajomos¢ wielu jezy-
kéw obceych itp.).

W omawianym tomie spotykamy nastepnie, opracowang bardzo staran-
nie przez dr Olge Dzane¢ (KUL), ,,Bibliografi¢ prac naukowych o. prof. dr. hab.
Bazylego Degorskiego OSPPE”, podzielong na czternascie punktow: 1. Monogra-
fie; 2. Wydania krytyczne i thumaczenia; 3. Redakcja i opracowanie publikacji; 4.
Publikacje w opracowaniach zbiorowych; 5. Publikacje w monografiach pokon-
ferencyjnych; 6. Artykuly naukowe w czasopismach; 7. Wstepy 1 wprowadzenia;
8. Hasta encyklopedyczne i stownikowe; 9. Ttumaczenia; 10. Sprawozdania; 11.
Recenzje; 12. Bibliografie; 13. Artykuly popularnonaukowe; 14. Inne. Ponadto dr
Olga Dzana przedstawia: ,,Prace dyplomowe napisane pod kierunkiem o. prof. dr.
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hab. Bazylego Degorskiego OSPPE”, dzielac je na: 1. Prace doktorskie; 2. Licen-
cjaty kanoniczne; 3. Prace magisterskie.

Wsrod autorow artykutdw dedykowanych jubilatowi o. prof. Bazylemu
Degorskiemu spotykamy wybitnych patrologow i filologéw klasycznych. Nale-
73 do nich chociazby: Maria Grazia Bianco (Pontificia Universita San Tommaso
d’Aquino — Angelicum, Roma); Dominika Budzanowska-Weglenda (Wydzial Nauk
Humanistycznych, UKSW); Ireneusz Celary (Instytut Nauk Teologicznych, Wy-
dziat Teologiczny, Uniwersytet Slaski); Bogdan Czyzewski (Wydziat Teologiczny
UAM); Andrzej Dudzinski (UJ); Agnieszka Dziuba (Katedra Filologii Lacinskie;j,
Instytut Literaturoznawstwa, Wydziat Nauk Humanistycznych KUL); Tadeusz Ga-
cia (Kierownik Katedry Filologii Lacinskiej KUL); Marek Gilski (Wydzial Teolo-
giczny UPJPII) wraz ze Stawomirem Zielinskim (Wydziat Teologiczny, US); Irene
Gobbi (Pontificia Universita Gregoriana, Rzym); Elzbieta Gorka (Uniwersytet Wro-
ctawski); Jarostaw Janowski (Katedra Historii Sztuki Nowoczesnej, Instytut Historii
Sztuki i Kultury, UPJPII) wraz z Romanem Rupiewiczem (Katedra Sztuki Dawnej,
Instytut Historii Sztuki, UKSW); Magdalena Matgorzata Jozwiak (Katedra Patrolo-
gii Greckiej 1 Lacinskiej, Instytut Nauk Teologicznych, KUL); Oleksandr Kashchuk
(Katedra Historii Wiekéw Srednich i Bizantynistyki, Uniwersytet im. Iwana Franki,
Lwoéw); Dariusz Kasprzak OFMCap (Instytut Teologii Dogmatycznej 1 Patrystycz-
nej, UPJPII) wraz z Bogdanem Zbroja (Instytut Nauk Biblijnych, UPJPII); Piotr
Kochanek (Katedra Historii Starozytnej, Bizantynskiej i Sredniowiecznej, Instytut
Historii, Wydziat Nauk Humanistycznych, KUL); Michat Lukaszczyk (badacz nie-
zalezny, obecnie profesor Wydziatu Teologicznego Papieskiego Uniwersytetu Sw.
Tomasza z Akwinu w Rzymie); Grair Magakian (Instytut Jezykoznawstwa, Wydziat
Humanistyczny, US); Luciana Maria Mirri (Facolta Teologica Emilia Romagna, Bo-
logna); Leszek Misiarczyk (Instytut Historii, Wydzial Nauk Historycznych, UKSW);
Arkadiusz Nocon (Pontificia Universita Urbaniana, Rzym); Kazimierz Pawlowski
(Katedra Literatury Greckiej i Lacinskiej, Instytut Literaturoznawstwa, Wydziat
Nauk Humanistycznych, UKSW); Przemystaw Piwowarczyk (profesor US) wraz
z Adamem Nieuwaznym (doktorant w Szkole Doktorskiej Nauk Humanistycznych,
UW); Margherita Maria Rossi (Pontificia Universita San Tommaso d’Aquino in
Roma); Stanistaw Strekowski (Wydziat Studiow nad Rodzing, UKSW); Piotr Szczur
(Katedra Historii Kosciota, Instytut Nauk Teologicznych, Wydzial Teologii, KUL);
Mariusz Szram (Katedra Patrologii Greckiej 1 Lacinskiej, Sekcja Historii Ko$ciota
i Patrologii, Wydziat Teologii, KUL); Piotr Towarek (Katedra Teologii Pastoralnej
i Katechetyki, Wydziat Teologii, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie);
Waldemar Turek (Universita Pontificia Salesiana, Rzym); Albert Warso (Instytut
Nauk Teologicznych, Wydziat Teologii, KUL); Dariusz Zagorski (Katedra Teologii
Historycznej, Wydziat Teologiczny, UMK).

No c¢6z, przywotane nazwiska wybitnych teologdw i humanistow $wiad-
czg o niezwyklym znaczeniu tej ksiegi in honorem, dedykowanej o. prof. Bazy-
lemu Degodrskiemu. Zwienczeniem niniejszej prezentacji niechaj bedzie mysl ks.
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prof. Piotra Szczura, widniejgca w napisanym przezen curriculum vitae naszego
Jubilata: ,,Umiejetne potaczenie pracy naukowej z zabieganiem o poglebienie du-
chowos$ci monastycznej 0os6b konsekrowanych sprawia, ze mozemy postrzegac go
nie tylko jako wytrawnego i dos§wiadczonego naukowca, lecz przede wszystkim
jako uczonego mnicha — uczonego paulina, zatroskanego o wzrost wewngtrzny
0s6b szukajgcych duchowego zbudowania i o rozwoj duchowos$ci monastycznej
w szerokim rozumieniu. Wybitnych zakonnikdéw, wszechstronnie utalentowanych
(w tym naukowo), nigdy nie brakowato w Zakonie Sw. Pawla Pierwszego Pu-
stelnika. Nietrudno wiec zauwazy¢, ze dostojny Jubilat, jako cztowiek renesansu,
wszechstronnie uzdolniony, posiadajacy szerokie zainteresowania i rozlegly wie-
dze z wielu dziedzin, wpisuje si¢ w te sukcesj¢ wybitnych mnichow-paulindéw,
ktorych okreslano jako candidus et sacer” (s. 48).

Henryk Cmiel OSPPE

[Ks.] Janusz Marianski, Moi Przyjaciele, Koledzy i Uczniowie —
socjologowie religii. Wizerunki naukowo-biograficzne, Wydawca: Aka-
demia Nauk Spolecznych i Medycznych w Lublinie, Lublin 2025, 756
stron (ISBN 978-83-964197-0-5)

Mogtoby sie wydawac, ze objetos¢ niniejszej ksigzki jest zbyt duza.
Roztropnos¢ wydawnicza zdaje si¢ podpowiadaé, ze ilo$¢ stron wywiera pewien
wplyw na stan zainteresowania ksigzka. Zwykle jest to wplyw niepozadany, bo
nadmierna liczba stronic zniechgca do lektury. Tymczasem w przypadku omawia-
nego dzieta prawidtowos¢ ta nie znajduje potwierdzenia. W sposob interesujacy
prezentuje ono sylwetki naukowo-biograficzne tych socjologow religii, ktorzy
naleza do grona Przyjaciol, Kolegéw i1 Ucznidw Ksiedza Profesora Janusza Ma-
rianskiego. Ksigzka niejako z koniecznosci uwzglednia tylko pewng cze$¢ tegoz
zacnego grona. Gdyby je poszerzy¢, co bytoby przeciez mozliwe, to ksigzke trzeba
by podzieli¢ na poszczegodlne tomy wzglednie czgsci. Autor szkicu ograniczyt si¢
do przedstawienia 16 nazwisk zaznaczajac, ze ta lista nie jest bynajmniej zamknie-
ta, gdyz wcigz pojawiaja si¢ nowi mtodzi socjologowie religii o znaczacych osia-
gnigciach badawczych: teoretycznych i empirycznych.

Omawiana ksigzka stanowi kontynuacj¢ interesujacego projektu, ktory
polega na prezentacji ,,portretow” polskich socjologéw religii. Przed kilkoma laty
ks. Marianski opublikowat szkic zatytutowany: ,,Moi wielcy Mistrzowie i Nauczy-
ciele w socjologii religii i socjologii moralnosci” (Wydawnictwo Adam Marsza-
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tek, Torun 2020). Znalazto si¢ w nim miejsce dla ks. Jozefa Majki, ks. Wtadystawa
Piwowarskiego, Edwarda Ciupaka i ks. Witolda Zdaniewicza, a wigc dla klasykow
powojennej socjologii religii. Natomiast w tym opracowaniu ks. Marianski przy-
wotuje osiggnig¢cia naukowo-badawcze swoich przyjaciot lub kolegdw. Naleza do
nich: Jozef Baniak, Irena Borowik, Elzbieta Firlit, Maria Libiszowska-Zottkow-
ska, Halina Mielicka-Pawtowska, ks. Pawel Priifer, bp Kazimierz Ryczan, Maria
Agnieszka Sroczynska, Wojciech Krzysztof Swiatkiewicz, Andrzej Wojtowicz,
Stawomir H. Zargba SAC. Wsrod zaprezentowanych uczniow Ksiedza Profesora
znalezli sie: bp Edward Marian Frankowski, ks. Ondrej Stefaniak, ks. Stanistaw
Adam Wargacki, Agnieszka Ewa Zduniak, Mariusz Andrzej Zemto.

Juz na samym wstepie czytelnik znajduje cenne uwagi, ktére wprowadza-
ja niezbedny porzadek pojeciowy. Skoro mowa o socjologii religii, caty dyskurs
Autor rozpoczat od wyjasnienia samego pojecia religii. W swoich wywodach od-
wolat si¢ do przemyslen Meredith B. McGuire, amerykanskiej socjolog religii,
absolwentki The New School for Social Research, od 1988 roku cztonkini ka-
dry profesorskiej w Trinity University, San Antonio, Texas. Postrzegajac religi¢
w kontekscie spotecznym, amerykanska socjolog okresla ja jako ,,jedng z naj-
potezniejszych, najglebiej odczuwanych i najbardziej wplywowych sit w spote-
czenstwie. Uksztattowata ona ludzkie stosunki wzajemne, wplywajac na rodzing,
wspolnote, zycie gospodarcze i polityczne. Poglady 1 warto$ci religijne motywu-
ja ludzkie dziatania, a grupy religijne organizujg zbiorowe przejawy religijne.
Religia jest waznym aspektem zycia spotecznego, za§ wymiar spoteczny stano-
wi znaczgcg czgs¢ religii. Socjologowie interesuja si¢ badaniem religii z dwoch
gtownych powodow. Po pierwsze, jest ona bardzo wazna dla wielu ludzi. Praktyki
religijne sg istotng czesdciag zycia wielu jednostek. Wartosci religijne wplywaja na
dziatania wielu ludzi, a religijne znaczenia pomagajg im interpretowaé przezywa-
ne doswiadczenia. Socjologowie probuja zrozumie¢ znaczenie religii dla samych
wierzacych. Po drugie, religia jest waznym przedmiotem badan socjologicznych
z uwagi na swoj wpltyw na spoteczenstwo, jak i na wptyw spoteczenstwa na reli-
gie. Analiza tej dynamicznej relacji wymaga zbadania wspotzaleznosci religii oraz
innych aspektéw spoleczenstwa” (s. 5).

Ten dhugi passus zostat przywolany specjalnie po to, by czytelnik uswia-
domit sobie specyfike socjologii religii. Wprawdzie stanowi ona jeden z dziatow
socjologii, ale jest to dzial o wyjatkowym statusie. Decyduje o tym wtasnie od-
niesienie do religii jako rzeczywistosci kryjacej w sobie misterium tremendum
1 misterium fascinosum. W sumie religia uchodzi za ,,trudny” przedmiot badan
socjologicznych. Trudno$¢ te wyjasnia Autor we Wprowadzeniu. Pojawia si¢ ona
zwlaszcza wtedy, gdy socjologii religii nie traktuje si¢ jako pewnej catosci, ktorg
mozna roztozy¢ na prostsze elementy, czy jako cato$ci, ktorg mozna zredukowaé
do czgsci sktadowych, lecz postrzega si¢ jg jako pewien sposob zycia, w ktérym
wyrazajg si¢ relacje czlowieka z Bogiem. Niematg trudno$¢ stanowi takze pytanie,
czy socjolog za pomocg swoich narzedzi badawczych potrafi bezbtednie rozpo-
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znaé to co religijne w zjawiskach spotecznych, ktore analizuje i wyjasnia, oraz
okresli¢ granice spotecznej ,,przestrzeni” religii. Poza tym socjologia religii jako
dziedzina dostarczajaca wiedzy opisowej nie moze rozstrzygac¢ kwestii teologicz-
nych czy ideologicznych, ani formutowa¢ sadow o dobrej i zlej religii, ani tez
dawac recept na dobre lub zte zycie. Pomimo tych ograniczen socjologia religii ma
ogromne znaczenie, zwlaszcza wtedy, gdy jest uprawiana w kontek$cie zmiennych
warunkow spoleczno-kulturowych, z uwzglednieniem dokonujacych si¢ przemian
i procesow cywilizacyjnych.

Religijnos¢ jako centralny przedmiot badan socjologdéw religii moze by¢
definiowana w kategoriach instytucjonalnych i pozainstytucjonalnych. Jej ujecia
nie mogg skupiac¢ si¢ na jednej tylko dyscyplinie (socjologii, psychologii czy oczy-
wiscie teologii), ale musza mie¢ charakter interdyscyplinarny. Na szczescie Ko-
ledzy, Przyjaciele i Uczniowie ks. Marianskiego nie sg ,,czystymi” socjologami
religii, wszak swoje zainteresowania tacza z innymi aspektami wiedzy. Przykta-
dowo Halina Mielicka-Pawtowska, profesor Uniwersytetu Jana Kochanowskiego
w Kielcach, jako socjolog religii i duchowosci, zajmuje si¢ ponadto socjologia
obyczajowosci i antropologia kultury. Z kolei ks. Pawet Priifer, profesor Akademii
im. Jakuba z Paradyza w Gorzowie Wielkopolskim, prowadzi badania nie tylko
na gruncie socjologii religii, ale znany jest rowniez jako socjolog jakosci zycia
i relacyjnosci oraz socjolog duchowosci sportu. Natomiat Mariusz Andrzej Zemto,
profesor Uniwersytetu w Bialymstoku, bedac socjologiem religii, z duzym znaw-
stwem porusza si¢ po obszarach zwigzanych takze z socjologig wiedzy, socjologia
miasta, socjologig mtodziezy i socjologia edukacji.

Owa swoiscie rozumiana interdyscyplinarno$¢ prezentowanych przez ks.
prof. Janusza Marianskiego socjologow religii sprawia, ze lektura ksigzki staje
interesujaca dla szerszego grona czytelnikdw. Wykracza niejako poza waski krag
specjalistow, ktorzy nie chca lub nie potrafig zintegrowaé swych osiagnie¢ badaw-
czych z filozoficzng 1 empiryczng a nawet teologiczng prawda o spolecznej natu-
rze cztowieka. Niemniej jednak sama interdyscyplinarno$¢ jeszcze oczywiscie nie
sprawia, ze do szeroko rozumianych nauk humanistycznych nalezy ostatnie zdanie
na temat czlowieczenstwa. Poniekad jest ono tajemnica. Dobrze si¢ wigc sktada,
gdy socjologowie religii majg $wiadomos¢, iz w swoich badaniach ocieraja si¢
0 tajemniceg.

Zacheta do siggnigcia po te ksigzke niech bedzie oryginalna mysl ks. Paw-
la Priifera, zawarta w napisanym przezen Postowiu. Zauwaza on, ze dla socjologa
religii fenomen, jaki probuje zglebiac¢, niezaleznie od tego, czy traktuje go sub-
stancjalne, czy funkcjonalnie, przewaznie dotyczy ludzkich zachowan i doniesien
w stosunku do Boga (Sacrum). A nastgpnie wyraza przekonanie, iz ,,nie sposob zi-
gnorowac proby rozumienia tej relacji” (s. 754). Potencjalnym czytelnikom zycze
wigc, by ta proba przyniosta zrozumienie w sensie religijnym.

Jan Mazur OSPPE
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Sprawozdanie z ogolnopolskiego sympozjum: Ad theologiam pro-
movendam (Krakow — Skalka, 27 maja 2025 r.)

Pod auspicjami Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie
odbylo si¢ interesujace sympozjum, ktérego organizatorami byli: Instytut
Teologiczny Zakonu $w. Pawta Pierwszego Pustelnika w Krakowie, Instytut
Teologii Fundamentalnej, Ekumenii i Dialogu oraz Instytut Teologii Dogma-
tycznej, Patrystycznej i Historii Ko$ciota. Patronat honorowy objat Komitet
Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk.

Sympozjum: Ad theologiam promovendam (Aby promowac teologig)
mialo miejsce 27 maja 2025 roku w auli paulinskiego Wyzszego Semina-
rium Duchownego na krakowskiej Skalce. Poswigcone zostato zagadnieniu
teologii kontekstualnej zaproponowanej przez papieza Franciszka w liscie
apostolskim Ad theologiam promovendam. Najogolniej mowiac, list ten jest
wezwaniem skierowanym do teologow i catego ludu Bozego, aby uprawia-
na przez nich nauka charakteryzowala si¢ swoistym wyjsciem ku codziennej
egzystencji czlowieka uwzgledniajacej roznorodnos¢ uwarunkowan geogra-
ficznych, spotecznych i kulturowych tak, aby w jej kontekscie byta interpre-
towana Ewangelia. Taki sposob uprawiania teologii stwarza przestrzen dla
rozwoju kultury dialogu i spotkania z otaczajacym $wiatem oraz wspotgra
z wizja Kosciota synodalnego, misyjnego, wychodzacego [do §wiata].

Dziekan Wydziatu Teologicznego ks. dr hab. Witold Ostafinski, prof.
UPJPII zainicjowat spotkanie powitaniem skierowanym do uczestnikow
sympozjum, a nastepnie Rektor paulinskiego WSD — o. dr Mariusz Tabulski
otworzyl obrady. Jako pierwszy zabrat glos o. prof. dr hab. Andrzej Napior-
kowski OSPPE, ktoéry we wprowadzeniu teologicznym zaznaczyl, ze zda-
niem Franciszka teologia powinna sta¢ si¢
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bardziej praktyczna, zakorzeniong w realnym zyciu ludzi, odpowiadajaca na
ich problemy i wyzwania. Dlatego nie moze by¢ jedynie abstrakcyjng czy
spekulatywng teoria, ale oparta na madros$ci 1 mitosci teologia ,,ludowa”, zo-
rientowang na rozeznawanie ,,znakow czasu”, odzwierciedlajaca rzeczywiste
doswiadczenie ludzi oraz inspirujaca nadziej¢ i pojednanie.

Pierwsza czg$¢ spotkania sktadata sie z czterech wystapien. Ks. dr
hab. Grzegorz Barth, prof. KUL, wyglosit referat zatytutowany O naturze
teologii, charakteryzujac podstawowe prawdy dotyczace teologii jako nauki.
Nastepnie dr Adam Sejbuk CM, wykladowca teologii fundamentalnej i do-
gmatycznej w UPJPII, przedtozyt opracowanie pt. Hermeneutyczne zadania
teologii odnoszace si¢ przede wszystkim do poglebionego rozumienia Pisma
Swigtego oraz interpretacii aktualizujacej Objawienie i Tradycje w $wietle
wspotczesnych wyzwan kulturowych i egzystencjalnych przy jednoczesnym
zachowaniu cigglosci z historycznym przestaniem wiary. Temat trzeciego
wystapienia brzmiat: Interdyscyplinarnos¢ teologii. Referat ten wyglosit ks.
dr hab. Krystian Katuza z Uniwersytetu Opolskiego — specjalista w zakresie
teologii fundamentalnej i teologii religii. Ukazal on zwigzek teologii z innymi
dziedzinami wiedzy, podejmujac zagadnienie interdyscyplinarno$ci w obrebie
samej teologii, jak réwniez interdyscyplinarno$ci miedzy teologia a naukami
$wieckimi. Ostatnim prelegentem w tym bloku tematycznym byt ks. prof.
dr hab. Janusz Bujak z Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie Szczecin-
skim. Przedstawit referat pt. Stuzebna rola teologii w Kosciele. Wskazal na
pewne novum, ktore wedle nauczania Franciszka charakteryzowaé powinno
postuge teologii 1 teologéw w Kosciele. Wymienil nastgpujace elementy:
kontekstualno$¢, metode synodalng i indukcyjnag, transdyscyplinarnos¢, wy-
miar sapiencjalny oraz otwarto$¢ na poboznos¢ ludowa. To nowe podejscie
do uprawiania teologii okreslone jest mianem ,,zmiany paradygmatu”, ktore
ma sprawié, ze teologia pojdzie sladem eklezjologii synodalnej i bedzie stu-
zyta ubogim. Puente ustyszanych refleksji stanowit panel dyskusyjny.

Po krotkiej przerwie rozpoczeta si¢ druga czes¢ sympozjum sktadajaca
si¢ z pigciu wystapien. Jako pierwszy referat wyglosit o. prof. dr hab. Andrzej
Napiodrkowski, prezentujac zagadnienie: Wielos¢ kierunkow teologicznych
i hermeneutyk. Gtéwna mysl wywodu oscylowata wokot prezentacji rdzno-
rodnosci kierunkéw teologicznych po Vaticanum II oraz ukazaniu na ich tle
nowej koncepcji zaproponowanej przez papieza w Ad theologiam promoven-
dam. Paulin mowil o bledach i stabosciach teologii fundamentalnie kontek-
stualnej, gdyz - jego zdaniem - zagraza jej miedzy innymi niebezpieczenstwo
relatywizmu, fragmentaryzacji i fundamentalizmu. Kolejnym prelegentem
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byt ks. dr hab. Stawomir Zielinski, prof. uczelniany z Uniwersytetu Slaskie-
go, ktory wyglosit referat dotyczacy Kontekstualnosci teologii. Wychodzac
od terminologii, ukazat on ciggto§¢ nauczania Franciszka z Magisterium Ko-
$ciota. Odwotujac si¢ do konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes, zaak-
centowal jej przestanie, ze ,,wszystkie rzeczy na ziemi nalezy skierowa¢ ku
cztowiekowi stanowigcemu ich o$rodek i cel” (nr 12). Nastepnie prof. dr hab.
Jarostaw Roézanski OMI z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
przedstawil zagadnienie zatytutowane: Wymiar misyjny teologii. Dowodzit,
ze misja teologii przynalezy do samej istoty Kosciota jako Wspolnoty bo-
sko-ludzkiej, czego potwierdzeniem jest nakaz misyjny Chrystusa. Misjolog
1 religioznawca wyjasnit, w jaki sposob rozwdj Kosciota przyczynit si¢ do
powstania tzw. teologii kontekstualnych podejmujacych kwestie indygeniza-
cji, adaptacji, inkulturacji czy afrykanizacji or¢gdzia Ewangelii do wymogow
kulturowych i cywilizacyjnych spotecznos$ci i ludéw pozaeuropejskich.

Czwarty w kolejnosci wyktad przedtozyt ks. prof. dr hab. Henryk Sta-
winski z UPJPIL. Poruszyl temat: Teologia w stuzbie przepowiadania. Gtow-
ng mysla przewodnig jego wystapienia byta kwestia wspotzaleznosci teologii
i przepowiadania. Stwierdzil, ze ,teologia ma sens, gdy shuzy przepowia-
daniu”, ktorego trescig nie jest sama teologia, ale misterium Chrystusa jako
Pana i Zbawiciela. Zaznaczyl jednak, zZe to ,,wlasnie teologia pozwala wyra-
zi¢ kerygmat stanowiacy zasadnicze jadro oredzia Chrystusa w precyzyjnych
sformutowaniach i poglebi¢ jego rozumienie”. Ostatnie wystapienie przypa-
dlo w udziale s. dr Terezie Huspekovej CHR — wyktadowcy teologii syste-
matycznej w Salezjanskim Instytucie Teologicznym w Krakowie i w UPJPIL.
Temat jej wyktadu brzmial: Wymiar duchowy teologii. Zasadnicze przestanie
referatu mozna ujaé nastepujaco: ,,Dla wspotczesnego teologa-kontemplaty-
ka miejscem szukania obecnosci Boga staje si¢ $wiat i cala rzeczywisto$¢
ludzka postrzegana w §wietle Objawienia”.

Warto podkresli¢, ze uczestnicy sympozjum starali si¢ nie utraci¢ z pola
widzenia apelu papieza Franciszek do teologdow, aby w wymiarze duchowym
staneli po stronie poszukujacych [prawdy], bowiem prawdziwy teolog be-
dzie zawsze prawdziwie poszukiwal. Podobnie, jak w czesci pierwszej, druga
odstona sympozjum uwienczona zostala panelem dyskusyjnym. Na koniec
organizatorzy ztozyli stosowne podzickowania i wspolnie od$piewano wiel-
kanocne Regina caeli.

W omawianym li§cie apostolskim Ad theologiam promovendam wid-
nieje czesto przywotywane w wielu wystgpieniach zdanie: ,,Nie zadowalaj-
cie si¢ teologia uprawiang przy biurku [...] teologia powinna by¢ teologia
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«ludowa»: mitosiernie odnoszaca si¢ do otwartych ran ludzkosci i stworze-
nia oraz uprawiang wewnatrz ludzkiej historii, gtoszaca nadzieje na jej osta-
teczne spetnienie. Jest to niejako «pieczec» duszpasterska, ktorg musi przy-
jac teologia jako cato$¢”. Mimo uptywu niemal dwoch lat od promulgacji
dokumentu wydaje si¢, ze to papieskie wezwanie do nowego podejscia do
teologii — aby bardziej wyj$¢ naprzeciw wyzwaniom wspolczesnego Swiata
— nie znalazto dotad dostatecznego oddzwicku. Nalezy zywi¢ nadzieje, ze
zorganizowane sympozjum oraz wydana z tej okazji publikacja (Wokot pytan
o teologig kontekstualng. Refleksja nad Listem apostolskim ,, Ad theologiam
promovendam”, red. Andrzej A. Napiorkowski OSPPE, Damian Wasek, Ma-
rek Gilski, Wydawnictwo «scriptumy, Krakow 2025) przyczynig si¢ do ozy-
wienia dyskursu na ten temat, stajac si¢ przyczynkiem do nowych inspiracji
teologicznych.

Jan Mazur OSPPE

Sprawozdanie z konferencji Stowarzyszenia Homiletow Polskich:
Gloszenie Dobrej Nowiny poza liturgig (Przemysl, Wyzsze Seminarium
Duchowne, 7-9 wrzesnia 2025 r.)

Tegoroczne spotkanie homiletow odbylo si¢ w murach przemyskie-
go WSD. Rozpoczeto si¢ w niedziele, 7 wrze$nia, zwiedzaniem pigknego
Przemysla, a zakonczyla je Msza $w. celebrowana w miejscowej katolickiej
katedrze obrzadku facinskiego. Zostalo zorganizowane dla uczczenia jubi-
leuszu kaptanstwa zashuzonego, wybitnego homilety, ks. prof. dra bab. Jana
Twardego. Trzeba od razu zaznaczy¢, ze w konferencji wzigli aktywny udziat
nie tylko homileci, ale takze specjali§ci z szeroko rozumianej teologii prak-
tycznej. Glowne czesci sktadowe tego wydarzenia naukowego to cztery sesje
tematyczne odpowiadajace poszczegdlnym kontekstom przepowiadania sto-
wa Bozego. Wspomniane sesje zostaly zatytulowane nastepujaco: I. Kontekst
multimedialny, II. Kontekst nabozenstw, III. Kontekst spoteczny, IV. Kon-
tekst kulturowy.

W sesji poswigconej kontekstowi multimedialnemu wygloszono pigc
referatow. Oto ich szczegotowy wykaz: ks. Henryk Stawinski, Strategia czte-
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rech komponentow wypowiedzi; ks. Witold Ostafinski, ,, The Medium is the
Message”: medialna rzeczywistos¢ w swietle teorii McLuhana; ks. Adam
Bilski, Pod patronatem $w. Efrema Syryjczyka: Spiewane gloszenie Dobrej
Nowiny; ks. Sebastian Picur, Gloszenie Dobrej Nowiny na TikToku: geneza
— specyfika przekazu — odbiorcy — sukcesy — trudnosci — perspektywy; ks.
Tomasz Bierzynski, Gloszenie prawdy o matzenstwie w erze Al: empiryczne
studium zgodnosci chatbotow z naukq przedmatzenskq z dekretu KEP.

Sesja podejmujaca kontekst gloszenia stowa Bozego w ramach na-
bozenstw wypelniona zostata rowniez pigcioma referatami: ks. Jan Twardy,
Kazania pasyjne; o. Egidiusz Wlodarczyk OFM, Sanktuarium w Kalwarii
Zebrzydowskiej jako przyktad przepowiadania plenerowego; ks. Jerzy Swe-
drowski, Stowo w nabozenstwie pokutnym ku ksztattowaniu sumienia; o.
Lukasz Filipiuk OSPPE, Kontekstualny charakter Apelu Jasnogorskiego;
ks. Zbigniew Kucharski, Pozaliturgiczne przepowiadanie hagiograficzne na
przyktadzie bl. Karoliny Kozkéwny.

Kolejna sesja, analizujgca kontekst spoteczny, zgromadzita takze pieciu
prelegentéw: ks. Damian Chrzanowski, Kazanie ekspozycyjne jako skuteczne
narzedzie przekazywania prawdy stowa BozZego; Renata Biata, Gloszenie Do-
brej Nowiny do kobiet w osrodku dla bezdomnych; ks. Bartosz Michta, Jezyk
ciata i stowo — gloszenie Dobrej Nowiny w Srodowisku osob niestyszgcych
i stabostyszqcych; ks. Tomasz Nowak, Nurt komunikacyjny w homiletyce pol-
skiej; 0. Sebastian Wisniewski OMI, Paraliturgiczne nauczanie misyjne.

Podczas ostatniej, czwartej sesji, zajeto si¢ kontekstem kulturowym,
podejmujac cztery referaty: ks. Barttomiej Kuznik, Przepowiadanie do Skau-
tow Francjiw Vézelay. Na kanwie trojglosu: Sarah, Nault, Aveline; ks. Marcin
Dera, Przepowiadanie podczas spotkan ,, Equpies Notre Dame”; ks. Lukasz
Lipinski, Biblia miedzy psychologiq, egzegezq a teologiq: Jordan Peterson,
N.T. Wright i Scott Hahn jako interpretatorzy Pisma Swietego w przestrze-
ni cyfrowej; Maciej Nowakowski, Internetowe gloszenie: bp Robert Barron
a Taylor Marshall.

Nie sposdb w tym miejscu prezentowac jakis rodzaj syntezy poszcze-
golnych wystapien, gdyz referaty charakteryzowaty si¢ wyrazng zwarto$cia
tresci. Referenci uwzgledniajac dyscypling czasowa, starali si¢ formutowaé
mys$li w sposob lapidarny. Dlatego bytoby czym$ zasadnym, gdyby mate-
riaty tej konferencji ukazaty si¢ drukiem lub byty dostgpne w formie elek-
tronicznej. Ilez cennych przemyslen pastoralnych zawieraja na przyktad
wystapienia ks. prof. dra hab. Henryka Stawinskiego z UPJPII czy ks. prof.
UPJPII Witolda Ostafinskiego, dziekana Wydzialu Teologicznego tegoz
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Uniwersytetu! Ich merytoryczna warto$¢ ujawnia si¢ dopiero w zetknigciu
z cato$cig tekstu.

Majac nadzieje, ze zasob tresciowy konferencji bedzie udostepniony
szerszemu gronu 0sob zainteresowanych proklamowaniem Ewangelii poza
liturgia, juz teraz warto zauwazy¢ interesujace wystapienie o. Lukasza Fili-
piuka OSPPE, doktoranta w UPJPII. Jego glos wypada odnotowac nie tylko
z tej racji, ze niniejsze sprawozdanie publikowane jest w paulinskim czasopi-
$mie, ale takze z powodu oryginalnego tematu rozwazan, jakim jest ,,kontek-
stualny charakter Apelu Jasnogorskiego”. Modlitewne rozwazania apelowe
na Jasnej Gorze i w duchowej tacznos$ci z Jasng Gorg stanowia bowiem jakby
ikong¢ gtoszenia Ewangelii poza liturgia. Dobrze si¢ wiec stato, ze w gronie
homiletéw zostaly wyjasnione podstawowe motywy, jakie kryja si¢ w zamy-
$le tego nabozenstwa.

W konkluzji swego wystapienia o. Lukasz powiedzial migdzy innymi,
ze Apel wyraza tysigcletnie dziedzictwo wiary Polakow i jednoczesnie jest
programem odnowy religijnej na kolejne dziesigciolecia. Prosta i w pewnym
sensie uniwersalna wymowa antyfony maryjnej (Jestem, pamigtam, czu-
wam!), zakorzenionej w samej Ewangelii, ma moc odnowiencza. Rozwaza-
nia apelowe kryja w sobie glebokie przestanie biblijne, chrystologiczne, ma-
riologiczne, eklezjalne, a takze moralne i spoteczne. Nawigzuja do waznych
wydarzen z historii Polski, jak rowniez do aktualnej sytuacji spoteczno-poli-
tycznej, aby umocni¢ ducha w Narodzie, ktérego Najswietsza Maryja Panna
jest przeciez krolowa. Zdaniem Prelegenta, apelowe czuwanie z Maryja i przy
Maryi pobudza do konkretnej aktywnosci, ktdra opiera si¢ na wewngtrznym
programie mitosci do Boga i wzgledem ludzi.

Wyglada na to, ze tegoroczna konferencja Stowarzyszenia Homiletow
Polskich przymnozyta wiele dobra duchowego oraz intelektualnego. Doko-
nata teologicznego wgladu w proces ewangelizacji, ktory ma rowniez swo-
ja Sciezke pozaliturgiczng. Jeden z uczestnikow spotkania, chcac intuicyjnie
wyznaczy¢ kierunek debaty, na wstepie przytoczyl kapitalng sentencje - para-
fraze mysli Plutarcha z Cheronei: Uczen nie jest tablicq, ktorg trzeba zapisac,
ale pochodniq, ktorg trzeba zapali¢. Oby wszyscy homileci nauczajacy gto-
szenia stowa Bozego, jak réwniez ci, ktorzy glosza Dobra Nowine uswiado-
mili sobie, ze Ewangelia to nie tylko wiedza, ktdrg trzeba zapisa¢ w pamigci,
ale pochodnia, ktorg trzeba zapali¢, by oswietlita drogg do Nieba!
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1000 Rocznica Koronacai Bolestawwa ChroBrego
Rok Swiety 20245

Kapitula Medalu postanowila nagrodzié

Meoalem Tysiaclecia

Klasztor O.0. Paulinéw Na Skalce

Jeste$my w chrzedcijariskiej Furopie od ponad tysigca lat bedac jej gospodarzami,
wspohtworcami na kazdej plaszezyznie Zycia spotecznego, kulturalnego, duchowego,
religijnego. Mieszko I, przyjmujac chrzest éw., wprowadzil nas do Europy.
Bolestaw Chrobry pokazal, ze mozemy w niej funkcjonowaé na r6wnych zasadach.
Dzi¢kujemy za utrwalanie historii potegi, niezaleznogci
i swoistej dumy Panistwa Polskiego.

Dzi¢kujemy za propagowanie wartoéci chrze$cijariskich na r6znych polach
dzialania na terenie kraju, jak i poza jego granicami.

WIELKI MISTRZ
Konfederacji
Orderu Sw. Stanistawa BM_

PRZEOR

Przeoratu Krakowskiego

4 .. Orderu Swigtego Stapistawa P

1 ) ) ) /4—
. ,9.;:(; aM .‘f‘v(fv(\cuﬁlv'}/ﬁu@g’bh&' \Jé‘?‘/{a» I .’\4” = )'\'
Pawet ABdank Dunikowski GCCStS Stefan Kukowski-GCCStS

Krakéw, maj AD 2025 r.

Darcayrica medalu jest Antoni Fila - kawaler w Orderze Swiglego Stanislawa B.M




W poszukiwaniu prawdy i dobra...

Zasada zycia duchowego (pustelniczego)
wedle doktryny
bl. Pawla Giustinianiego, kameduly (1476-1528)

Ten, kto wierzy, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i praw-
dziwym cztowiekiem, nie potrzebuje szuka¢ gdzie indziej nauki mo-
ralnej, nie potrzebuje przyktadéow ani doktryny filozofow czy innych
wybitnych ludzi; wystarczy mu czytanie i ponawianie czytania Swietej
Ewangelii, w ktorej nauka i przyktady Chrystusa Jezusa zostaty jasno
wszystkim przedstawione. Kto wierzy, ze Jezus Chrystus jest prawdzi-
wym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem, nie ma potrzeby szuka¢ in-
nego mistrza, ktorego nauka pokazataby mu, czym jest cnota, czym jest
zycie, czym jest dobro i zto, prawda i falsz. Znajduje on w Chrystusie
niewypowiedziang madro$¢ Boza, ktora we wszystkich tych kwestiach
uczy nas wszystkiego, co trzeba wiedzie¢. (...) Chrystus jest jedynym
mistrzem 1 jedyna ksiega, ,.ksigga, w ktorej zawarta jest cata Madro$¢
Boza”. (...) Czyz $w. Pawet [apostot] nie powiedzial, Ze nie pragnie ni-
czego znac poza Jezusem Chrystusem, i to Jezusem Chrystusem ukrzy-
zowanym? Jest préznoscig chcie¢ poznawaé cokolwiek innego. Ale jest

to ksigga, ktora powinna by¢ czytana w milczeniu.

Cyt. za: Jean Leclercq, Sam na sam z Bogiem. Zycie pustelnicze na podstawie
doktryny blogoslawionego Pawla Giustinianiego, ttum. Elwira Buszewicz, Wydaw-
nictwo Benedyktynow TYNIEC, Krakoéw 2014, s. 117-119
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