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DISSERTATIONES PAULINORUM TOM XXXIV/1 —2025

Jan Mazur OSPPE

PONOWOCZESNE PROBY NEGACJI CZELOWIEKA
JAKO IMAGO DEI

1. Uwagi wprowadzajace

Niniejsza refleksja pozostaje w bezposrednim zwiazku z prawda za-
pisang na pierwszych kartach Biblii. W Ksiedze Rodzaju widnieja stowa:
,»Bog rzekt: «Uczyhmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech
panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem,
nad ziemig 1 nad wszystkimi zwierzgtami pelzajacymi po ziemil». Stwo-
rzyl wigc Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stwo-
rzyt me¢zczyzng 1 niewiastg. Po czym Bog im btogostawil, mowiac do nich:
«Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemi¢ i1 uczynili ja
sobie poddang” (1, 26-28a).

Zatem czlowiek kryje w sobie imago Dei. Wedle przekazu biblijne-
g0, zostat on stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Kluczowe znacze-
nie maja w tym przekazie dwa stowa: «obraz» 1 «podobienstwo». Biblijna
prawda o cztowieku stworzonym ,,na obraz Bozy”' wskazuje na fakt ob-
darowania czlowieka przez Boga. Tym darem jest obraz Bozy w czlowie-
ku. Innymi stowy, cztowiek jest obdarzony obrazem Boga. W tym aspekcie

' Wiele cennego $wiatta pod tym wzgledem wnosi opinia, jakg wyrazit maronicki pa-
triarcha Antiochii, kard. BEcHARA BOUTROS RaAl, w dniu 25 wrzesnia 2015 r. podczas kra-
kowskiej migdzynarodowej konferencji: Rola Kosciola katolickiego w procesie integracji
europejskiej. Wyraznie zaznaczylt, ze wedle przekazu biblijnego czlowiek nie jest ,,obra-
zem i podobienstwem Boga” czyli jego odzwierciedleniem, lecz jest ,,na obraz i podobien-
stwo Boga”. Albowiem ,,Bog jest caty absolutem: absolutng Wolnos$cig, absolutng Wolg
i absolutng Miloscia. Jesli chodzi o cztowieka, ktorego stworzyl, podlega on skonczonosci
(...), posiada ograniczong wolnos¢, wole i mito$¢”. Zob. TENZE, Granice wolnosci czy wol-
nos¢ bez granic?, w: Godnos¢ — wolnos¢ — prawa cztowieka. Rola Kosciota katolickiego
w procesie integracji europejskiej, Wydawnictwo ,,Wokét nas”, Gliwice 2016, s. 39.
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obraz ma sens statyczny, oznacza po prostu dar, jaki otrzymuje cztowiek.
Natomiast stowo podobienstwo przyjmuje sens dynamiczny. Nalezy je
kojarzy¢ z zadaniem, albowiem czlowiek jest powotany do tego, aby od-
powiedzialnie staral si¢ coraz bardziej by¢ do Boga podobny, aby strzegt
pigkna tego obrazu, ktory otrzymat w darze.

Spogladajac na hebrajski tekst przywotanego fragmentu Biblii, moz-
na by go odczytac jeszcze glebiej. Stowo «obrazy jest thumaczeniem ter-
minu selem, za$ «podobienstwoy» przektadem pojecia demuth. Leksykalne
znaczenie selem to nie tylko «obrazy», ale takze ,,co$ nierzeczywistego”,
jakie$ istnienie na granicy tego, co realne i tego, co pozorne. Natomiast
demuth oprécz «podobienstwa» moze rowniez oznaczac ,,postac”. Tego
rodzaju interpretacja pozwala wiec mowi¢ o postaci Boga w czlowieku.
Nietrudno zauwazyé, Ze posta¢ w gruncie rzeczy znaczy wiecej anizeli tyl-
ko obraz’. Ponadto warto uswiadomié¢ sobie, ze wedle teologii czlowiek
stworzony na obraz Bozy jest capax Dei - otwarty na Boga i uzdolniony do
podjecia z Nim personalnej komunikacji®.

Wspaniale t¢ prawde wyjasnia André Frossard (1925-1995), wy-
bitny katolicki intelektualista, pisarz, cztonek Akademii Francuskiej. Jego
zdaniem, ktore nie sposob nie uzna¢ za wyraz glebokiej mistyki, cztowiek
stworzony na obraz i podobienstwo Boze stanowi tajemnice dla samego
siebie. Nie moze w petni zrozumie¢ samego siebie, gdyz poznaje on jedynie
kopie swojej wlasnej osoby, za$ oryginat tej kopii jest w Bogu*.

Nie oznacza to jednak, ze cztowiek jest catkowicie bezradny wo-
bec poznania samego siebie i innych ludzi, ale musi mie¢ on $§wiadomo$¢
koniecznego respektu wobec tajemnicy. Chodzi przede wszystkim o tajem-
nice, o jakiej moéwi mistyka chrzescijanska. Na przyktad w pismach §w.
Katarzyny ze Sieny (1347-1380) widnieje mys$l, ze warunkiem wstepnym
poznania cztowieka (kim jest naprawde w catej pelni) jest uprzednie pozna-
nie Boga. Wystarczy zwroci¢ uwage na stowa jej modlitewnego wotania:
W Twojej naturze, Boze Wiekuisty, poznam moja natur¢’. Papiez Pawet

2 Por. J. LisICA, Sztuczna inteligencja jako wyzwanie dla «imago Deiy w cztowieku, w:
Wspolczesny atak na czlowieka jako »imago Dei«, red. M. MARCZEWSKI, R. GAWRYCH, P.
SKrRzYDLEWSKI, Wyzsza Szkola Spoteczno-Ekonomiczna w Gdansku, Gdansk 2024, s. 466.

3 Por. tamze, s. 467.

* Zob. A. FROSSARD, Broni¢ Papieza, thum. J. SocHON i K. Naumowicz, Wydawnictwo
,,Palabra”, Warszawa 1995, s. 30 i 53; szerzej na ten temat w: TENZE, Czlowiek i jego pyta-
nia, thum. S. Czerwik, Wydawnictwo ,,Jednos¢”, Kielce 1994.

S KATARZYNA ZE SIENY, $w., Modlitwy, ttum. i oprac. L. GRYGIEL, Wydawnictwo
W drodze”, Poznan 1990, s. 88.
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VI (1897-1978) nawiazujac do tej mysli $w. Katarzyny ze Sieny, w homi-
lii na ostatniej sesji publicznej Soboru Watykanskiego II powiedziat: ,,Aby
pozna¢ czlowieka, cztowieka prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba
pozna¢ Boga™®. Ale jednocze$nie zaznaczyl, ze jako chrzescijanie ,,mozemy
stwierdzi¢ rowniez: znajomos¢ cztowieka jest warunkiem poznania Boga™”’.
Papiez Jan Pawet I1 (1920-2005), przywotujac w encyklice Centesimus an-
nus wspomniane wypowiedzi Katarzyny ze Sieny i Pawta VI, skonstatowal,
ze zdolno$¢ rozumienia czlowieka Kosciot czerpie z Bozego Objawienia.
I zarazem podkreslit to, iz znajomo$¢ Boga jest warunkiem poznania czto-
wieka®.

Czlowiek zatem wpisuje si¢ w tajemnice Boga. W tym miejscu jak-
ze nie uwzgledni¢ przemyslen Frossarda! Oto dluzszy passus jego wypo-
wiedzi:

,Do Biblii naleze¢ bedzie dzisiaj ostatnie stowo, tak jak nalezato
do niej pierwsze; mowi ona, ze czlowiek - mezczyzna i kobieta - zostal
stworzony przez Boga ,,na Jego obraz i podobienstwo”. Ot6z Bog nie jest
ani widzialny, ani zrozumiaty w sposob, w jaki nasza inteligencja mogtaby
Go opisa¢ i zasymilowac; 6w ,,obraz” i owo ,,podobienstwo” odnoszg si¢
do bytu, o ktérym my wiemy tylko tyle, ile On sam zechce nam o sobie po-
wiedzie¢. Wskutek tego 1 w nas, i w Nim istnieje jakas czg$¢ nieznana, kto-
ra prawdopodobnie jest najlepsza. Mozna wigc ostatecznie powiedzie¢, ze
cztowiek, podobnie jak Bog, jest dla czlowieka tajemnica. Wszystkie btedy
1 wszystkie ideologiczne szalenstwa polegaly zawsze na tym, ze negowano
te cze$¢ tajemnicy albo usitowano ja zniweczy¢™™.

Do tych ideologicznych ,,szalenstw” nie bez uzasadnionych racji
mozna by zaliczy¢ ateizm i oparte na nim rozmaite ideologie kwestionujace
transcendentny charakter osoby ludzkiej, jej nadprzyrodzong godnos¢. Ne-
gacja Boga w oczywisty sposob wyklucza prawde o cztowieku jako imago
Dei.

¢ Wystgpienie papieza Pawla VI na zakonczenie Soboru Watykanskiego I, https://
neokatolik.pl/2021/10/przemowienie-papieza-pawla-vi-na-zakonczenie-soboru-
watykanskiego-ii/, dostgp: 10.01.2025.

" Tamze.

§ Mysl t¢ Papiez ograniczy?t tylko do formuly: ,,Aby poznaé cztowieka, cztowieka
prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba pozna¢ Boga”, pomijajac poznanie, ktdre
ma odwrotny kierunek: ,,Aby poznaé¢ Boga, trzeba poznaé cztowieka”. Zob. JAN PAWEL II,
Encyklika Centesimus annus, 55.

® A. FROssARD, Czlowiek i jego pytania, s. 9.



8 JAN MAZUR

2. Negacja Boga negacja czlowieka

Trzeba przyzna¢ racje Frossardowi. W dzisiejszym S$wiecie ne-
gowana jest ta cze$¢ tajemnicy, wedle ktorej Bog stworzyl cztowieka na
swQj obraz 1 podobienstwo. Wigcej, tzw. ponowoczesnos¢ usituje zniwe-
czy¢ te prawde o ludzkiej tozsamosci ukrytej w Bogu. Frossard wyjasnia,
ze w gruncie rzeczy chodzi tu o tajemnice domagajacg si¢ postuszenstwa
temu, co jest najgitebsze w naturze ludzkiej: by by¢ stworzeniem wiasnie
,,na obraz i podobienstwo Boze”!°.

Jednym z przejawow wspotczesnego ataku na cztowieka jako ima-
go Dei jest transhumanizm. Wydaje si¢, ze najbardziej podstawowym zro-
dlem tego rodzaju trendu w kulturze jest ateizm. Zdaniem $w. Jana Pawta
IT kryje on w sobie ,,bledng koncepcj¢ natury osoby ludzkiej i «podmioto-
wosci» spoleczenstwa. (...) Negacja Boga pozbawia osobg¢ jej fundamentu,
a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku spoteczne-
go, w ktorym ignorowana jest godnos¢ 1 odpowiedzialnos¢ osoby. Ateizm
jest zreszta Scisle zwigzany z o§wieceniowym racjonalizmem, pojmujgcym
rzeczywisto$¢ ludzka 1 spoteczng w sposdb mechanistyczny. W ten sposdb
zostaje zanegowana najglebsza intuicja prawdziwej wolnosci cztowieka,
jego transcendencja wobec $wiata rzeczy oraz napigcie, jakie odczuwa on
W swoim sercu pomiedzy pragnieniem petni dobra a wtasng niezdolnos$cia
do osiggnigcia go, przede wszystkim za$ zostaje zanegowana wynikajaca
stad potrzeba zbawienia”!!.

Idac tym tropem, Jan Pawet Il daje wyraz przekonaniu, ze postawa
cztowieka wobec tajemnicy Boga jest osig kazdej kultury'>. Owa negacja
Boga, jaka przyniost 1 nadal przynosi duch o§wieceniowego racjonalizmu
generuje w sferze kultury pustke duchowa w postaci kwestii kulturowe;.
Papiez w tym konteks$cie stwierdza: ,,W rzeczywistosci istote kwestii kultu-

rowej stanowi zmyst moralny, ktérego podtozem 1 wypekieniem jest zmyst
2713

religijny”".

Ot6z kryzys zmystu religijnego powigzany z kryzysem zmystu mo-
ralnego , to wyraz duchowej pustki wytworzonej przez ateizm. Kazda tego
rodzaju pustka ma to do siebie, iz z natury swej domaga si¢ jakiego$ za-
pelienia. Wiadomo przeciez, ze czlowiek jest istotg religijng (homo reli-

10Zob. A. FROSSARD, Broni¢ Papieza, s. 30.

1 JaN Pawer 11, Encyklika Centesimus annus, 13.
12 Por. tamze, 24.

13 JaN Paweir 11, Encyklika Veritatis splendor, 98.
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giosus)™, 1 jezeli zaneguje on religie jako takg, to wczesniej czy pozniej
jej miejsce zajmie jaka$ forma ,religii zastgpczej”. Dzi§, w dobie pono-
woczesnosci, takim substytutem religii jest migdzy innymi transhumanizm,
usitujacy zapehic¢ ideowa pustke wytworzong wiasnie przez ateizm. Czyz
negacja Boga generujaca takie pomysly jak przywotany transhumanizm,
nie prowadzi do negacji cztowieka jako imago Dei? Aby rozwazy¢ t¢ kwe-
sti¢, trzeba wpierw rozezna¢ znaczenie samego terminu, o ktérym mowa.

3. Twarz transhumanizmu

Czym jest transhumanizm? Ot6z w ujeciu leksykograficznym na
0go6l przyjmuje si¢, ze transhumanizm oznacza ruch intelektualny, kulturo-
wy oraz polityczny postulujacy mozliwos¢ 1 potrzebe wykorzystania nauki
i techniki do przezwyci¢zenia ludzkich ograniczen i wzmocnienia czy ra-
czej udoskonalenia kondycji organizmu cztowieka. Sam termin ,,transhu-
manizm” zostat ukuty przez angielskiego biologa Juliana Sorella Huxleya
(1887-1975) jeszcze w 1957 roku, i mozna by sprowadzi¢ go do nastepu-
jacego znaczenia: ,,cztowiek pozostajacy cztowiekiem, ale wykraczajacy
poza siebie przez zrealizowanie nowych mozliwosci odnoszacych si¢ do
jego natury”'®, Ostatecznie definicja Huxleya nie przyjeta si¢ i znacznie od-
biega od uje¢ wspotczesnych, ktore odznaczajg si¢ roznorodnoscia. Jednak
wspolnym ich mianownikiem jest pojecie przekraczania. Chodzi o prze-
kraczanie nie tyle natury cztowieka — bo jej istnienie transhumanisci cz¢sto
odrzucajg — ile raczej kondycji ludzkiej'®.

Wedle transhumanistow charakterystyczne dla cztowieka jest to, ze
nieustannie stara si¢ korygowac¢ swoja kondycje, przekraczajac to, co typo-
wo ludzkie. Na tym wiasnie - ich zdaniem - opiera si¢ rozwoj catej kultury
czy nawet cywilizacji. Wyrdznikiem wspotczesnego transhumanizmu jest

4 Por. J. MAZUR, Religia i polityka. Dylematy wspotobecnosci, Difin, Warszawa 2020,
s. 15-26.

15 Cyt. za: K. DuDA, Wirtualna rzeczywistos¢ Swiata postnowoczesnego (na przy-
ktadzie wybranych utworow wspolczesnej literatury rosyjskiej), ,,Bibliotekarz Podlaski”
4/2023 (LX1), s. 26, przyp. 10; por. J. HUXLEY, Transhumanism, ,,Ethics in Progress” 6
(2015) nr 1, s. 12-16; J. KozucHOWwsKl1, Dlaczego prawo naturalne neguje transhuma-
nizm?, ,,Studia Elblaskie” 20 (2019), s. 504.

16 Zob. B. SKRZYPULEC, M. SONIEWICKA, Transhumanizm to nowa forma wiary, gdzie
nie ma miejsca na ludzkq wolnos¢ [rozmowa], w: https://klubjagiellonski.pl/2018/03/24/,
dostep: 26.01.2025.
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traktowanie kondycji cztowieka gtownie w kategoriach biologicznych, psy-
chofizycznych. Teoretycy transhumanizmu postrzegaja biologiczne uwa-
runkowania cztowieka jako jego wewngtrzne otoczenie, ktére moze by¢ zo-
biektywizowane, uprzedmiotowione i tak samo ksztattowane jak otoczenie
zewnetrzne'’.

Mozna przyjaé, ze istotg transhumanizmu jest jego niezachwiana wia-
ra w mozliwos$ci cztowieka znajdujace swoj wyraz w postepie nauki. Trans-
humanisci sg przekonani, ze cztowiek nie musi zgadza¢ si¢ na role, jaka na
tym $wiecie przewidziata dla niego natura. Moze rzuci¢ jej wyzwanie i by¢
kim tylko zechce. Nie musi cierpie¢, umiera¢ ani by¢ mentalnym wiezniem
jakiegokolwiek ustroju czy systemu. Moze zy¢ w takim $wiecie, w jakim
chce, ma prawo zmienia¢ $wiat tak, aby uczyni¢ go najlepszym miejscem
egzystencji. Ma prawo do szczgscia, spetnienia i wolnoséci od wszelkich
materialnych ograniczen, a takze ponad wszystko do zdrowia i zycia tak
dhugiego jak to tylko mozliwe!'®.

Zatozenia i cele transhumanizmu na pierwszy rzut oka wydaja si¢ by¢
szansg na rozwoj ludzkosci. Stanowig proklamacj¢ nieograniczonych moz-
liwosci cztowieka, o ktérych twierdza, ze moga przyniesc jego afirmacje
jako transcztowieka czy postcztowieka. Jednak uwazna analiza transhuma-
nizmu kaze widzie¢ w nim nie tylko trend wsrod intelektualistow, ale takze
niebezpieczng ideologi¢. Ostrzega przed nim chociazby stynny niemiecki
socjolog i filozof, wywodzacy sie¢ ze szkoly frankfurckiej, Jiirgen Habermas
(ur. 1929). Jego zdaniem, postulat ksztalttowania wewnetrznego otoczenia
czlowieka, prowadzi do technicyzacji, optymalizacji i instrumentalizacji
ludzkiej egzystencji, co z kolei powoduje zmiang ludzkiej samo$swiadomo-
$ci oraz struktury doswiadczen moralnych'. Z tego powodu transhumanizm
nalezy uzna¢ za zjawisko niebezpieczne dla cztowieka.

Podobnego zdania jest takze amerykanski liberalny filozof i polito-
log (japonskiego pochodzenia) Francis Fukuyama (ur. 1952), ktéry oskarza
transhumanizm o probe destrukcji pojecia natury ludzkiej. Wedlug niego
kazda proba radykalnego przeksztatcenia biologicznego statusu istot ludz-

17 Por. tamze.

18]J. KozucHowsKl, Dlaczego prawo naturalne neguje transhumanizm?, s. 504-
508; por. H. TIROSH-SAMUELSON, Utopianism and Eschatology: Judaism Engages
Transhumanism, w: Religion and Transhumanism: The Unknown Future of Human
Enhancement, red. C. MERCER i1 T. J. TROTHEN, Praeger, Santa Barbara 2015, s. 166-167.

19Zob. J. HABERMAS, Przysztosé¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberal-
nej?, thim. M. Lukaszewicz, Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”, Warszawa 2003.
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kich (a wigc proces autoewolucji, klonowanie i inne tego typu formy bio-
technologii cztowieka) jest absolutnie niemoralna, a to dlatego, ze w kon-
sekwencji prowadzi do upadku natury ludzkiej. Dlatego transhumanizm
uwaza on za zdecydowanie najgrozniejszg ide¢ obecng we wspotczesnym
swiecie®.

Podejmujac probe catosciowego spojrzenia na fenomen transhuma-
nizmu, niepodobna poming¢ jego definicje opisowa, ktora zaprezentowat
angielski filozof Max More (ur. 1964), uwazany za jednego z koryfeuszy
tego nurtu myslowego. Oto jej dostowne ttumaczenie:

» Iranshumanizm to kategoria (klasa) takich filozofii, ktére probuja
kierowa¢ nas w strong¢ kondycji postludzkiej. Transhumanizm dzieli wiele
elementow z humanizmem — przede wszystkim szacunek dla rozumu i na-
uki, nacisk na postep i docenianie roli cztowieczenstwa (czy transcztowie-
czenstwa) w zyciu (raczej doczesnym niz w jakim$ nadnaturalnym istnieniu
po $mierci). Transhumanizm r6zni si¢ od humanizmu przez przyzwolenie
(a nawet oczekiwanie) na radykalne zmiany w naszej naturze i dostepnych
nam mozliwosciach oferowanych przez rézne nauki i technologie, jak neu-
rologia i neurofarmakologia, przedluzenie zycia, nanotechnologia, sztucz-
na ultrainteligencja, zamieszkanie przestrzeni kosmicznej — w zestawieniu
z racjonalng filozofig i systemem warto$ci’!.

Nietrudno zauwazy¢, ze przytoczona wyzej definicja, podobnie jak
1 wiele innych tego rodzaju okreslen, odznacza si¢ tak wysokim stopniem
ogolnosci, ze w sumie nie sposéb wydoby¢ z niej najbardziej istotnego
przestania transhumanizmu. Stad wynikaja trudnos$ci z jego charakterysty-
ka. Zasadniczo jednak jawi si¢ on jako pewna koncepcja filozoficzno-$wia-
topogladowa, ktorg wielu badaczy uwaza za rodzaj utopii*>.

Zwazywszy na charakter niniejszego tekstu, warto zwrdci¢ nieco
uwagi chocby jeden istotny aspekt owej koncepcji filozoficzno-§wiatopo-
gladowej. W jej przestaniu stanowi on droge do osiagnigcia stanu, ktory
mozna by okresli¢ mianem ,,boskos$ci” czy ,,przebostwienia”. Miatoby si¢
ono dokona¢ dzigki wypieraniu naturalnej kondycji cztowieka kosztem co-

20 Zob. F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicz-
nej, ttum. B. PIETRZYK, Instytut Wydawniczy ,,Znak”, Krakow 2004; por. D. KuTyLa,
Transhumanizm w $wietle poglgdow Francisa Fukuyamy, ,,Amor Fati” 2(6)/2016 - Cultura
animi, s. 199-200.

2 M. MORE, Transhumanism Towards a Futurist Philosophy [Transhumanizm: ku fi-
lozofii futurystycznej], http://www.maxmore.com/transhum.htm, dostep: 30.01.2025.

22 Por. J. KozucHowsK1, Transhumanizm a godnosé cztowieka, ,,Studia Elblaskie” 24
(2023), s. 363.
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raz radykalniejszej integracji z technologig. Nic zatem dziwnego, Ze trans-
humanizm zaliczany jest do odtamu filozofii materialistycznych i natura-
listycznych, a wigc wykluczajacych aprioryczne czy rownolegle istnienie
rzeczywisto$ci transcendentnej. Z tego wzgledu nie ma on charakteru re-
ligijno-scjentystycznego, pomimo ze kryje w sobie zasadniczo otwarty na
transcendencj¢ immortalizm (nie$miertelno$¢)?. Idea immortalizmu, ktora
charakteryzuje nade wszystko religijne ujecia rzeczywistosci, traktowana
jest w doktrynie transhumanistycznej jako koncept nalezacy do tzw. filo-
zofii praktycznej, nawigzujacej do rozwoju biotechnologii oraz technologii
informatycznych wzglgdnie informacyjnych?.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze myslenie transhumanistow jest
kwintesencja mys$lenia os§wieceniowego. Jest to wizja, w ktorej czlowiek
kontroluje wszystko dookota, nature, a takze siebie — wlasne zycie i zdro-
wie. Koncepcja ta ma w pewnym sensie charakter quasi-religijny, gdyz
opiera si¢ na dogmatach darwinizmu i przekonaniu, ze obowigzkiem czto-
wieka jest kontrola procesow ewolucji. Nie bez uzasadnionych racji bywa
6w nurt postrzegany jako nowa forma wiary, i to wiary, ktorej znaczenie
najblizsze jest pojeciu ,,Swieckiej religii”™?.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze transhumanizm jako koncepcja filozo-
ficzno-$wiatopogladowa czy nawet quasi-religijna posiada wiele znaczen
1 wywoluje réznorodne skojarzenia. Niektorym przywodzi na mysl sztucz-
ne istoty w rodzaju androidow lub projekty osiggania niesmiertelnosci za
pomocy transferu §wiadomos$ci poza ludzkie ciato. Niekiedy kojarzy si¢
takze z dagzeniem do przedtuzania biologicznego zycia poprzez eliminacje
chordb i starosci. Aby jednak uswiadomic sobie prawdziwe oblicze trans-
humanizmu, trzeba uwzgledni¢ jego glebsza analizg o charakterze interdy-

2 W tym kontek$cie immortalizm winien by¢ okreslany raczej jako amortalizm (bez-
-$miertelnosc).

2 H. RAROT, Humanizm i transhumanizm w ksztalceniu technicznym i technice, w:
Inzynier z duszg humanisty, red. J. So$Nicka, Wydawnictwo Politechniki L.odzkiej, £.odz
2017, s. 299.

> Luminarze transhumanizmu nie kryja tego, ze ich stosunek do wyznawanej przez
nich doktryny ma posta¢ wiary religijnej, cho¢ paradoksalnie jest to wiara nie uznajaca
Boga - ,.religia bez Boga” lub ,religia przeciwna Bogu”. Podobnie jak marksizm w pew-
nym sensie stanowi kalke religii. Swiadcza o tym choéby nastepujace stowa zawarte
W Manifescie transhumanistycznym z 2008 roku: ,,Transhumanisci wszystkich krajow,
aczcie si¢! Mamy nie$miertelno$¢ do zdobycia i nic do stracenia oprocz biologii. Razem
mozemy pokona¢ okowy biologii i przekroczy¢ niedostatek, pte¢, wiek, etniczno$¢, rase,
$mier¢, a nawet czas i przestrzen”. Cyt. za: J. KozucHOWSKI, Dlaczego prawo naturalne
neguje transhumanizm?, s. 504.
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scyplinarnym, szczegolnie z punktu widzenia antropologii integralnej. Tego
rodzaju analiz¢ przeprowadzili na przyktad niemieccy uczeni: filozof Ro-
bert Spaemann (1927-2018) oraz lekarz i filozof Thomas Fuchs (ur. 1958).
Obaj sg calkowicie zgodni w swojej ocenie transhumanizmu. Ich zdaniem,
jest to projekt nie do przyjecia, gdyz niektére jego propozycje maja charak-
ter utopijny, a te, ktére bylyby mozliwe do zastosowania - prowadzityby do
zakwestionowania natury czlowieczenstwa?®.

W antropologii transhumanistow nie ma miejsca na ludzka wolno$¢
1 godno$¢. Wolna wola ma by¢ jedynie ztudzeniem i wymystem filozofow,
a godnos¢ czlowieka jest odrzucana jako nieuprawniony szowinizm gatun-
kowy. Tymczasem - jak stusznie podkresla Spaemann - godno$¢ cztowie-
ka nierozdzielnie taczy si¢ z jego naturalnym rodowodem, czyli z tym, ze
ostatecznie jest on stworczym dzietem Boga. Dlatego o wszelkich probach
przeksztatcania (przekraczania) ludzkiej natury nigdy nie mozna zatozyc¢,
ze beda dla jej kondycji bezpieczne, zas w §wietle medycyny kryja w sobie
ryzyko powaznych ujemnych nastepstw?’.

Opinii filozoféw nie sposob nie uzna¢ za zbiezne ze spojrzeniem
teologow?®, wszak czlowiek zostal stworzony jako imago Dei. Projekty
transhumanistow majace na celu przeksztatcanie ludzkiej natury czy prze-
kraczanie jej praw maja to do siebie, ze nie uwzgledniajg petnej prawdy
o cztowieku. Przewaznie odwotujg si¢ do zatozen filozofii materialistycz-
nych i naturalistycznych, a wigc wykluczajacych aprioryczne czy rownole-
gle istnienie rzeczywistos$ci transcendentnej. Negujac istnienie Boga, pod-
dajac je w watpliwos¢ czy wykluczajac je z dyskursu naukowego - chcac
nie chcac uderzaja w cztowieka, w prawde o jego podobienstwie do Boga.

Czyz nie majg racji ci, ktorzy wyrazaja przekonanie zawarte w lapi-
darnym stwierdzeniu, iz ,,$mier¢ Boga prowadzi do $mierci cztowieka”*?
Chodzi bowiem o ,,$mier¢ Boga” bedaca urojeniem ludzkiego intelektu,

26 Por. J. KozucHOWwsK1, Transhumanizm a godnos¢ cztowieka, s. 375.

77 Por. R. SPAEMANN, Uber den Begriff der Menschenwiirde, w: TENZE, Grenzen.
Zur ethischen Dimension des Handelns, Klett-Cotta, Stuttgart 2001, s. 120; T. Fuchs,
Verteidigung des Menchen Grundfragen einer verkdrperten Anthropologie, Suhrkamp
Verlag, Berlin 2022, s. 86-88; J. KozucHOWSKI, Transhumanizm a godnos¢ cztowieka,
s. 370-374.

8 Zob. M. MACHINEK, Transhumanizm jako wyzwanie dla teologii. Kilka pytan,
,,Teologia i Moralnos¢” 17 (2022), nr 1(31), s. 73-88.

» Wigcej na ten temat zob. Od ,, smierci Boga” do ,,smierci czlowieka”. Rodowody,
konteksty, destrukcje we wspolczesnej mysli filozoficznej, red. J. KrasICKI, S. KACZKO,
Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2001.
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ktéry chciatby w ten sposob wyprze¢ si¢ swojej religijnej natury. Wspo-
mniana ,,Smier¢ czlowieka” w gruncie rzeczy oznacza jego odwrocenie si¢
od Boga i zwrocenie w strone bezsensownej nicosci. W tej calej egzysten-
cjalnej dramaturgii cztowiek kwestionujacy Boga nigdy bowiem nie prze-
staje by¢ ,,na obraz i podobienstwo Boze”. Jako istota obdarzona wolng
wolg moze jednak w swojej naiwnos$ci, pysze czy przewrotnosci podejmo-
wac proby przekraczania siebie, by zaja¢ miejsce Tego, ktory go stworzyt
jako imago Dei. Czyz nie jest to zuchwalo$¢ w najwyzszym stopniu?

4. Homo Deus czy homo Dei?

Juz samo pytanie zawarte w tytule niniejszego punktu rozwazan
moze budzi¢ kontrowersje. Z religijnego punktu widzenia odpowiedz wy-
daje si¢ by¢ oczywista®®. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo
Boze z natury swej ma status homo Dei. Jednak tego rodzaju status kryje
w sobie wiele znakdéw zapytania. Na przyktad w chrzescijanskim postrzega-
niu stosunku cztowieka do Boga mowi si¢ o ,,pojednaniu” cztowieka z Bo-
giem (w sakramencie Spowiedzi) czy tez o ich zjednoczeniu (w sakramen-
cie Eucharystii). W obu przypadkach chodzi o takie upodobnienie migedzy
cztowiekiem i Bogiem, taka blisko$¢, dzieki ktorej cztowiek jest jak Bog
wzglednie stanowi jedno z Bogiem.

To, ze czlowiek jest jak Bog, bynajmniej nie oznacza, ze cztowiek jest
Bogiem. Dla chrze$cijanina jest to zupelnie zrozumiate, ale niechrzescijanin,
zwlaszcza, ateista moze mie¢ powazne problemy z rozeznaniem swej sytuacji
wobec Boga. Jesli w Niego nie wierzy, neguje Jego istnienie lub przyjmuje
wlasng koncepcje blizej nieokreslonego Absolutu, to jakby skazuje si¢ na eg-
zystencje w nico$ci, ktorg usituje czyms$ zapetni€. Jesli uwaza si¢ za ateiste,
czyli wierzy w nico$¢, ktora staje si¢ dla niego kategorig metafizyczna, to
z tatwoscia ulega pokusie, by t¢ pustke wypehnic soba. Nie wypei jej prze-
ciez prawdziwym Bogiem, gdyz w Niego nie wierzy. Wypetnienie jej soba
W gruncie rzeczy oznacza uznanie siebie za Boga, bo zycie w nicosci domaga
si¢ jakiej$ identyfikacji, wszak czlowiek z natury swej jest istota religijna.

Dramat ateizmu czy choéby tylko zachwianej stabej wiary w Boga
skutkuje wtasnie takimi pomystami na zycie, jak przekraczanie siebie, ulep-

30 Zob. M. ANTONIEWICZ, Czlowiek stworzony na obraz i podobiernistwo Boze. Tkonalnosé
osoby ludzkiej w ujeciu personalistycznym, ,,Teologia w Polsce” 7 (2013), nr 1, s. 16.
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szanie kondycji czy natury swojego cztowieczenstwa. Idea homo Dei zdaje
si¢ juz nie wystarczaé, bo w przypadku niewiary w Boga staje si¢ niezrozu-
miata. W tej sytuacji trudno si¢ dziwié, ze wsrod ateistow czy zdecydowa-
nych agnostykéw niewatpliwa sympatig cieszy si¢ idea homo Deus.

W dyskusje na ten temat usitujg wiaczy¢ si¢ ludzie nauki, czego przy-
ktadem jest ksigzka Yuvala Noaha Harariego zatytutowana Homo deus. Krot-
ka historia jutra. Autor — profesor na Wydziale Historii Uniwersytetu He-
brajskiego w Jerozolimie poruszyl w niej szereg zagadnien wpisujacych si¢
w analize szeroko rozumianego transhumanizmu i tzw. dataizmu. Chociaz
z punktu widzenia antropologii chrzescijanskiej w dziele Harariego az roi si¢
od blednych pogladéow na cztowieka i religie, to jego prognozy zashuguja na
uwagg. Sa po prostu interesujace. Zastanawia si¢ on nad tym, do czego moze
doprowadzi¢ oparty na supertechnologii transhumanizm, odrzucajacy wiare
w Boga czy negujacy istnienie duszy, jazni i wolnej woli cztowieka®'.

Wedle Harariego na gruzach liberalnego, demokratycznego i hu-
manistycznego $wiata pojawia si¢ nowe poglady. W XXI wieku przybiora
one postac ,,religii’ bardziej totalitarnych niz w jakiejkolwiek wcze$niejszej
epoce. Otoz izraelski historyk przewiduje powstanie dwoch takich ,,religii”
w przysztosci: transhumanizmu (w wersji technohumanizmu) i religii da-
nych czyli tzw. dataizmu. O zwolennikach transhumanizmu, o ktérym byta
mowa powyzej, Harari utrzymuje, ze nie wypra si¢ humanistycznego credo
wyjatkowosci cztowieka. Niemniej jednak nie ustang oni w dazeniach ma-
jacych na celu doskonalenie homo sapiens*.

Analizujac zatozenia transhumanizmu, niepodobna nie odnie$¢
wrazenia, ze jest to koncepcja, ktora calkowicie pomija biblijng prawde
o cztowieku jako imago Dei. Wigcej, nie uwzglednia stworczego zamystu
Boga wzgledem natury ludzkiej. Kryje w sobie irracjonalne przekonanie, ze
dzieki technohumanizmowi mozna wygenerowaé Boga-cztowieka (homo
Deus) i to bez wchodzenia w jakiekolwiek relacje z prawdziwym Bogiem.
Transhumanizm polegajacy na doskonaleniu czlowieka, dazeniu do jego
niesmiertelnosci i petni szcze$cia na Ziemi, moze by¢ wsparty na zasadzie
komplementarno$ci przez inng ,religi¢” przysztosci, do jakiej pretenduje
tzw. dataizm?.

3! Przemyslenia tego izraelskiego historyka zostaly zreferowane na podstawie ksiazki:
YuvaL NoaH HARARL, Homo deus. Krotka historia jutra, (tytut oryginatu: Homo Deus: A Brief
History of Tomorrow), ttum. MicHAL ROMANEK, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2018.

32 Por. tamze, s. 467-469 i 502.

3 Por. tamze, s. 465-466.
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Od zarania swych dziejow cztowiek zawsze oddawat si¢ jakiej$ fi-
lozofii. Jednym z najwazniejszych pradéw myslowych i kulturalnych ostat-
nich wiekow byt i chyba nadal pozostaje humanizm. Cho¢ przybiera on r6z-
ne oblicza, to jednak postrzega cztowieka jako najwyzszg warto$¢ na ziemi,
jego duchowos¢ 1 zycie stawia na pierwszym miejscu. Jednakze wyglada na
to, ze humanizm jako filozofia znudzit si¢ wspotczesnym intelektualistom,
ktérzy usituja go udoskonali¢ 1 uczyni¢ zen transhumanizm. Ale na tym ich
pomysly si¢ nie konczg. Jako$§ dziwnie neguja dotychczasowe przekona-
nie o centralnej pozycji cztowieka we wszech§wiecie. Czyzby potwierdzata
si¢ hipoteza, iz negacja Boga prowadzi do negacji cztowieka? W kazdym
badz razie wymyslono nowg filozofi¢, bedacg takze rodzajem ,,nowej re-
ligii”, ktora zdaje si¢ calkowicie kwestionowac to jego centralne miejsce.
Wedtug niej najwazniejszg wartoscig nie jest cztowiek. Nowa filozofia za-
ktada, ze wazniejsze sg zebrane dane i ich przeplyw, a cztowiek, podobnie
jak wszystko wokot niego, jest tylko algorytmem, ktorego zadaniem jest
przeksztalcanie i interpretacja informacji. Dlatego w tym miejscu warto na
te filozofig¢ zwroci¢ nieco uwagi. Jej identyfikacja jest bowiem wspomniany
wyzej dataizm.

5. Pokusa dataizmu

W ujeciu stownikowym dataizm jest pojeciem filozoficznym, uzy-
tym po raz pierwszy przez Davida Brooksa w The New York Times w 2013
roku, stuzacym do opisu sposobu myslenia generowanego przez rosnace
znaczenie duzych zbioréw danych. Dataizm stanowi swego rodzaju filozo-
fie, ktora zaklada, ze wszystko czego cztowiek doswiadcza i co go otacza,
to wielki przeplyw danych, a warto$¢ kazdego zjawiska czy bytu okresla
jego wktad w przetwarzanie danych*.

Wedle Harariego, dataizm wyraza przekonanie, ze wszechswiat
sktada si¢ z przeptywu danych. Nawet ekonomi¢ pojmuje si¢ w kategoriach
przetwarzania danych. Kapitalizm, komunizm, a takze panstwa demokra-
tyczne oraz dyktatury, to w gruncie rzeczy rywalizujace ze sobg mechani-
zmy zbierania i analizowania informacji**. Atrakcyjnosc¢ tej filozofii polega
na poszukiwaniu takiego porozumienia mi¢dzy ré6znymi dziedzinami wie-

3 Zob. Dataizm, hasto w: Wielki stownik jezyka polskiego, https://wsjp.pl/haslo/do
druku/100517/dataizm, dostep: 11.02.2025.
33 Zob. Y. N. HArRARL, Homo deus. Krétka historia jutra, s. 469-471.
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dzy, aby prowadzito ono do ich spotkania na wsp6lnym gruncie dla zapew-
nienia szczescia ludzkosci. Catos¢ tego zamystu sprowadza si¢ bowiem do
gromadzenia, przetwarzania, analizowania i w pewnym sensie takze funk-
cjonowania wielkich zbiorow danych (ang. Big Data)*®.

Mozna wyszczegdlni¢ dwa imperatywy dataizmu. Pierwszym z nich
jest postulat zwigkszania do maksimum przeptywu informacji. Mozna to
uczyni¢ na wiele sposobdéw. Niezwykle wazne pod tym wzgledem sg ba-
dania genetyczne, noszenie urzadzen biometrycznych czy dzielenie si¢ ca-
tym swoim zyciem z Internetem. Dataizm obiecuje wszakze, iz algoryt-
my Internetu sg w stanie wygenerowac najlepsze rozwigzania wszystkich
zyciowych probleméw czlowieka (np. kogo poslubic, jaka Sciezke kariery
wybraé, czy rozpocza¢ konflikt zbrojny itp.). Drugi imperatyw dataizmu
polega na poditaczeniu wszystkiego do dostgpnego dla wszystkich Inter-
netu. Wtedy zaistnieje mozliwo$¢, ze ta przeogromna koncentracja infor-
macji, swego rodzaju erupcja danych zapewni ludziom dlugie i szczgsliwe
zycie, zgodnie zreszta z oczekiwaniami transhumanistow, ale przekracza-
nie ludzkiej natury na tym si¢ nie zakonczy. Ludzie, fauna i flora, a takze
wszystkie przedmioty ziemskie i pozaziemskie majg sta¢ si¢ czastka tego
inteligentnego mechanizmu, ktéoremu na imi¢ Big Data*’.

W tym miejscu trzeba postawi¢ niemal fundamentalne pytanie: Co
stanie si¢ z cztowiekiem, jes$li prognoza Harariego si¢ spetni? Czlowiek
chcialby wszakze zaja¢ miejsce Boga, ale dataizm prowadzi do sytuacji,
w ktorej nie cztowiek bedzie panowal nad siecia, lecz sie¢ zapanuje nad
czlowiekiem. Niejako poddajac si¢ funkcjonowaniu sieci, uswiadomi sobie,
Ze nie jest szczytem stworzenia, bo zdegradowat si¢ do narzedzia tworza-
cego Internet ,,wszystkich rzeczy”. W tym miejscu swoje przewidywania
Harari jakby chciat podeprze¢ tezg, iz dataizm jest religia, ktora nie czci ani
Boga, ani cztowieka, lecz oddaje cze$¢ danym, informacji, algorytmom?®.

Gdyby przewidywania Harariego okazaly si¢ trafne, to cztowiek
stworzony przeciez na obraz i podobienstwo Boze, ktory w swojej zuchwa-
osci usituje by¢ homo Deus, zostatby niewolnikiem kosmicznego systemu
przetwarzania danych i to na wlasne zyczenie. Wraz z calg ludzko$cia roz-
topitby si¢ w tym panteistycznym quasi-bostwie, wszak nie jest wykluczo-
ne, ze 6w przeptyw danych zostanie otoczony iscie boskim kultem*’. Oby

36 Por. tamze, s. 500-501.

37 Por. tamze, s.465.

3 Por. tamze, s. 466.

3 Zob. M. JENDRZEICZAK, Homo Deus — czyli od ubdstwienia do destrukcji cztowie-
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dataizm nie okazat si¢ zapowiedzig sytuacji, w ktdrej system przetwarzania
danych bgdzie niczym Bog! Wedle Objawienia biblijnego przeznaczeniem
ludzkosci nie jest jaka$ forma unifikacji z systemem o wymiarach kosmicz-
nych, lecz zjednoczenie z prawdziwym Bogiem, wszak kazdy czlowiek
stworzony zostat jako imago Dei. Dlatego wszelkie przejawy negacji tej
prawdy nalezy zdecydowanie demaskowa¢, bo w gruncie rzeczy uderzaja
one w fundamenty kazdej humanistycznej antropologii.

6. Konkluzja

Zardéwno transhumanizm, jak i dataizm, kwestionujg biblijng praw-
de o cztowieku jako imago Dei. Pod tym wzgledem niewiele rdznig si¢ od
innych rozpoznawalnych dzi$ ideologii, wsrod ktorych dla przyktadu moz-
na wymieni¢ neomarksizm, genderyzm, wokeizm czy elgiebetyzm. Jednak
przywotane w niniejszym tekscie idee transhumanizmu i dataizmu wyrdz-
nia cecha szczegdlna. Maja bowiem charakter batwochwalczy. Pierwsza
z nich ubdstwia nadcztowieka, druga za$ ubostwia panteistyczny system
danych. Jedna i druga okazuje si¢ wrogiem ludzkosci, i to wrogiem bardzo
groznym, bo usilujg zamaza¢ w cztowieku imago Dei.

Transhumanizm i dataizm sprawiaja wrazenie, iZ w ponowoczesnym
$wiecie pelnig role religii przysziosci, ktore uzasadniajg ksztatltowanie
nowego czlowieka przekraczajacego natur¢ homo sapiens. Obie te ,reli-
gie” dazac do udoskonalenia stanu $wiata, a w dalszej perspektywie takze
wszechswiata, czynig to bez Boga, a nawet wbrew Niemu. Jeden z publi-
cystow nie bez racji zauwazyl, ze sg to wcielenia starych bledow, bedacych
,,mikstura gnozy i poganstwa w tadnym opakowaniu™*.

Biblijna idea cztowieka jako obrazu Boga musi zmierzy¢ si¢ nie tyl-
ko z transhumanizmem czy dataizmem, ale takze nie moze pozosta¢ bez
odpowiedzi na wyzwania, jakie rodzi pojawienie si¢ sztucznej inteligencji.
O powadze zagadnienia $wiadczy chociazby przekonanie jednego z twor-
coOw robotow ekstremalnie podobnych do ludzi, Zze ostatecznym celem
wszystkich wysitkoéw na polu sztucznej inteligencji ma by¢ niesmiertelno$¢
uzyskana przez zastgpienie organizmu ludzkiego materialami nieorganicz-

ka, w: https://pch24.pl/homo-deus-czyli-od-ubostwienia-do-destrukcji-czlowieka/, dostep:
12.02.2025.
4 Tamze.



PONOWOCZESNE PROBY NEGACJI CZLOWIEKA JAKO IMAGO DEI 19

nymi*'. Czy wobec tego 6w nowy nieorganiczny cztlowiek w dalszym ciggu
bedzie mial w sobie obraz Boga? A co z jego dusza? Wydaje sig¢, ze tech-
nohumanizm w ogole nie interesuje si¢ kwestia imago Dei w czlowieku.
W tej perspektywie liczy si¢ tylko czlowiek wyposaZony w obraz sztucznej
inteligencji i sztucznego ducha*. Sa to zagadnienia, ktore bez watpienia
wpisuja sie we wspotczesng kwestie kulturowa. Z uwagi na ograniczone
ramy niniejszego tekstu, problematyka sztucznej inteligencji zostata jedy-
nie zasygnalizowana.

Z punktu widzenia misji ewangelizacyjnej Ko$ciota, ale réwniez ze
wzgledu na dobro wszystkich ludzi wszelkie proby negacji prawdy o czto-
wieku jako imago Dei powinny spotkaé si¢ ze stanowczym sprzeciwem
tych, ktorzy uwazaja sie¢ za przedstawicieli homo sapiens. W publicznym
dyskursie na ten temat wazng rol¢ do odegrania moze mie¢ antropologia
integralna, ktéra taczy w harmonijng cato$¢ mysl teologiczng z mysla filo-
zoficzng. Nie traci ona z pola widzenia centralnej prawdy biblijnej o spe-
cyficznym, wyjatkowym, jedynym w swoim rodzaju bytowaniu cztowieka
jako istoty powotanej do zycia ,,na obraz i podobienstwo Boga” (por. Rdz
1, 27). Cztowiek obdarzony owym obrazem i podobienstwem, nie istnieje
juz ,,tylko jako jedno ze stworzen, ale jest stworzeniem wyjatkowym - jest
kims, jest osoba, a zatem podmiotem posiadajagcym rozum i wolng wole
oraz dzialajacym na mocy swych wiasnych dobrowolnych decyzji”.

Antropologia integralna utwierdza w przekonaniu, ze ,,obraz Bozy”
(imago Dei) w cztowieku afirmuje prawde o godnosci ludzkiej. Najgleb-
szym uzasadnieniem tej prawdy jest powotanie czlowieka do zycia wiecz-
nego w Bogu i dla Boga. Nalezy wiec ubolewaé¢ nad tym, ze teologiczna
wizja istoty ludzkiej powotanej do bytu na obraz i podobienstwo Boga jest
dzi$, w dobie ponowoczesnosci, szczegolnie podwazana czy nawet nego-
wana. W tej sytuacji wypada zywi¢ nadzieje, ze powyzsze rozwazania zo-
stang przyjete jako glos rozsadku.

4 Zob. J. Lisica, Sztuczna inteligencja jako wyzwanie dla «imago Dei» w czlowieku,
w: Wspolczesny atak na czlowieka jako »imago Dei«, dz. cyt., s. 465.

42 Por. tamze, s. 469.

B Wspolczesny atak na cztowieka jako »imago Dei«, dz. cyt., s. 11.
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POSTMODERN ATTEMPTS TO NEGATE HUMAN
AS IMAGO DEI

Abstract

Transhumanism, dataism, as well as other postmodern ideologies (e.g. neo-
-Marxism, genderism, wokeism, or elgiebetism) question the biblical truth about
human as imago Dei. However, the ideas of transhumanism and dataism are di-
stinguished by their idolatrous nature. They attempt to become “religions of the
future”. The former idolizes human (homo Deus), while the latter idolizes the pan-
theistic “data system”. Both are dangerous to humanity because they shape the
project of a new man or rather a superman. They do this without any reference to
God, or even in spite of God. They completely omit the Christian ideal of the “man
of God” (homo Dei), and at the same time promise to bring humanity to the state
of divinity (homo Deus).
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From a Christian point of view, any attempts to deny the truth about human
as imago Dei are unacceptable. In the public discourse on this subject, integral
anthropology can play an important role. It combines theological thought with
philosophical thought into a harmonious whole. It emphasizes the central biblical
truth about man as a being called to life “in the image and likeness of God”.

The analysis of the postmodern attack on human as imago Dei was carried
out within six points: 1. Introductory remarks, 2. Negation of God as negation
of man, 3. The face of transhumanism, 4. «Homo Deus» or «homo Dei»?, 5. The
temptation of dataism, 6. Conclusion. The considerations included, for example,
two “religions of the future” - transhumanism and dataism. They were identified
as ideologies that are a mixture of errors already known in the past - gnosis and
paganism.

Keywords: human as imago Dei, integral anthropology, transhumanism, dataism,
homo Dei, homo Deus

Stowa kluczowe: czlowiek jako imago Dei, antropologia integralna, transhuma-
nizm, dataizm, homo Dei, homo Deus
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Bazyli Degorski OSPPE

SAN GIROLAMO
E LA SUA VITA S. PAULI MONACHI THEBAEI
(UNO SCHIZZO0)

1. L’autore

San Girolamo ¢ un autore piu che noto, ma forse non ¢ comunemen-
te del tutto nota la sua dimensione monastica. Erudito nelle lettere classiche,
insuperato esegeta, difensore della fede nelle controversie dottrinali del suo
tempo, il suo nome ¢ legato soprattutto al servizio della Chiesa e — si po-
trebbe dire — ad un servizio pubblico, militante. Ma egli aspiro, altresi, alla
contemplazione pura. Fu sempre combattuto fra questi due versanti della
sua ricca spiritualita: il dibattito aperto e 1’ideale eremitico'.

Molto si conosce della sua opera esegetica, spesso ci si appassiona
alle polemiche di cui fu protagonista, di frequente si sottolinea la stima di
cui godette presso i papi che lo conobbero. Piu di rado, invece, ci si soffer-
ma sulla sua esperienza monastica, sulla sua ricerca di ascesi, sull’impor-
tante opera di promozione dell’ideale monastico svolta con successo pari
a quello riscontrato nelle altre sue attivita ecclesiali>. Pertanto, in questa
breve introduzione, si tratteggera anzitutto il profilo
del monaco Girolamo®.

' Cf. GrrorLamo, Ep. 76, 1; Ep. 82, 5; Ep. 85, 1; Ep. 117. Cf. anche L. MIrr1, La vita
ascetica femminile in san Girolamo [Diss. Pont. Univ. San Tommaso d’Aquino], Roma
1992, pp. 79-80; EADEM, La dolcezza nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo,
Comunita di Bose, Magnano 1996 («Spiritualita occidentale»), pp. 15-18.

2 Cf. P. POURRAT, La spiritualité chrétienne, Paris 1947, p. 222.

3Cf. anche B. DEGORSKI, Le tematiche teologiche delle tre Vitac geronimia-
ne, in M. STAROWIEYSKI (ed.), The Spirituality of Ancient Monasticism. Acts of the
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San Girolamo conobbe il monachesimo in eta giovanile, a Treviri,
citta residenziale dell’imperatore Valentiniano, dove si era recato inten-
zionato alla carriera politica, accompagnato dall’amico Bonoso. La citta
di Treviri aveva ospitato il piu grande propagatore dell’anacoresi egiziana,
sant’Atanasio di Alessandria, il quale, negli anni 335-337, vi era stato esi-
liato, a motivo della sua difesa in favore del dogma della divinita del Figlio,
proclamato nel primo concilio ecumenico, a Nicea nel 325. La memoria
della sua figura era ancora viva e vibrante in quella citta e vivi coloro che lo
avevano conosciuto, le cui testimonianze dovettero colpire il sensibile ani-
mo del giovane Girolamo, gia incline all’austerita. Conquistato dal carisma
monastico, interamente dedito alla contemplazione del Dio sommamente
buono e amante degli uomini, Girolamo, assieme al suo amico Bonoso,
torno alla sua citta nativa, Stridone, situata ai confini della Dalmazia e della
Pannonia*, risoluto a intraprendere quella vita. A questo proposito, ¢ sta-
ta anche formulata I’ipotesi che proprio Girolamo e Bonoso fossero i due
neofiti della vita monastica di cui parla sant’ Agostino nelle Confessiones®.
San Girolamo parti, quindi, alla volta di Aquileia, per entrare nel mona-
stero diretto dal vescovo Valeriano. Ivi condivise una vita austera e, nello
stesso tempo, gioiosa assieme a Cromazio, Rufino, Bonoso e, forse, anche
Evagrio di Antiochia, il traduttore latino della Vita S. Antonii di Atanasio®.

International Colloquium held in Cracow-Tyniec 16-19" November 1994. Specialized
Contributions, Tyniec — Cracow 1995 («Pontificia Academia Theologica Cracoviensis,
Facultas Theologica, Studia» IV/1), pp. 183-196; Ip., Swiety Hieronim i jego «Zywoty»
mnichow, in M. STAROWIEYSKI (ed.), Duchowos¢ starozytnego monastycyzmu. Materiaty
z Miedzynarodowej Sesji Naukowej, Krakow — Tyniec, 16-19 listopada 1994. Wyklady
otwarte, Tyniec — Krakow 1995 («Pontificia Academia Theologica Cracoviensis, Facultas
Theologica, Studia» IV/2), pp. 87-113; Ip. (ed.), Sw. Hieronim. Zywoty mnichéw: Pawla,
Hilariona, Malchusa San Girolamo, Tyniec — Krakow 1995 («Zrédta monastyczne» 10),
pp. 11-57; Ip. (ed.), San Girolamo. Vite degli eremiti: Paolo, llarione, Malco, Roma 1996
(CTP 126), pp. 7-44; Ip., Wartos¢ Hieronimowej Vita S. Pauli Primi Eremitae dla ducho-
wosci Zakonu Paulinow, «Dissertationes Paulinorum» 10 (1997), pp. 81-110; Ip. (ed.),
Sw. Hieronim. Zywot $w. Pawla tebariskiego pustelnika, in Od fenomenu do fundamen-
tu, Krakow 1999, pp. 183-217 (ripubblicato in J. PacH, Z glebi pustyni, Cz¢stochowa
2000 («Biblioteka “Niedzieli”» 93), pp. 85-126); Ip., Zycie swietego Pawla Pierwszego
Pustelnika w Vita S. Pauli Primi Eremitae sw. Hieronima, «Jasna Géra» 19 (2001), nr 1,
pp- 9-11.

4 Cf. GiroLAMO, De uiris inlustribus 135.

5 Cf. P. COURCELLE, Recherches sur les Confessions de saint Augustin, Paris 1950,
pp. 181 ss.

¢ Cf. B. DEGORSKL, [ manoscritti delle biblioteche di Roma contenenti le traduzioni
latine della “Vita S. Antonii” di sant’Atanasio. Alle origini della letteratura monastica, in
Cristianesimo Latino e cultura Greca sino al sec. IV. XXI Incontro di studiosi dell antichi-
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La gioia di lodare Dio in questa comunita non duro a lungo, perché i suoi
membri si dispersero per motivi a noi sconosciuti. Cosi, Girolamo si reco
nel 374 ad Antiochia, passando per la Tracia, la Bitinia, il Ponto, la Galazia,
la Cappadocia e la Cilicia. Nella capitale siriana fu ospitato dall’amico
Evagrio’. Ma presto, fermo nel suo proposito di vivere solus cum Deo solo,
Girolamo si trasferi prima a Maronia, piccolo villaggio situato a trenta mi-
glia a oriente di Antiochia®, e in seguito nel deserto di Calcide ai confini
fra la Siria e la zona occupata dalle tribu seminomadi dei Saraceni’, ove si
stabili dal 375 al 377 circa'’. Nel deserto di Calcide, Girolamo ebbe modo di
conoscere molti anacoreti, che suscitarono in lui un’altissima ammirazione
per la loro austerita. Egli stesso riferisce nella Vita di aneddoti esemplari di
questi uomini eletti, con I’immediatezza e il trasporto di chi ne condivide
I’esperienza''. Anche per Girolamo fu un periodo di vita austera e dura'?.

Egli, pero, oltre alle penitenze, al digiuno e al lavoro manuale che
scandivano le giornate degli anacoreti, non abbandono lo studio quale for-
ma di liberazione dalle tentazioni dello spirito, e per assecondare la sua sete
di sapere, nella quale si era formato!®. Contrariamente agli altri anacoreti di
Calcide che, intenti all’aspra penitenza e alla preghiera, finivano col nutrire
un certo disprezzo per la scienza profana, il geniale santo dalmata testimo-
nio che anche il lavoro intellettuale mortifica le basse tendenze della natura
umana e fortifica I’ascesi dell’anima verso Dio.

Vivendo con entusiasmo 1’eremitaggio in continuo contatto con
asprezze di ogni genere, ma pervaso dalla palpabile presenza dell’amatissi-

ta cristiana, Roma, 7-9 maggio 1992, Roma 1993 («Studia Ephemeridis Augustinianum»
42), pp. 270-303.

7 Cf. GIroLAMO, Ep. 3, 1-2.

8 Cf. GiroraMoO, Vita S. Malchi 2, 1, in EM. Moratss (ed.), Edicion critica de
“De Monacho captivo” (“Vita Malchi”) de San Jeronimo, Institutum Patristicum
“Augustinianum”, Roma 1991, p. 277: “Maronias triginta ferme milibus ab Antiochia urbe
Syriae, haud grandis ad Orientem distat viculus”.

° Cf. GIroLAMO, Vita S. Pauli 6: “[...] in ea parte eremi, quae iuxta Syriam Saracenis
ungitur [...]".

10°'San Girolamo — scrivendo nel 384 ad una delle sue discepole, Eustochio — fornisce
dei particolari sull’esperienza eremitica di quel periodo (cf. Ep. 22).

' Cf. GiroLAMO, Vita S. Pauli 6: “[...] uidisse me monachos, et uidere, e quibus unus
triginta iam per annos clausus hordeaceo pane et lutulenta aqua uiuit. Alter in cisterna ue-
teri [...] quinque caricis per singulos dies sustentatur”. Cf. anche B. DEGORSKI, Un nuovo
indizio per la datazione della Vita S. Pauli di Girolamo?, in E.A. LIVINGSTONE (ed.), Studia
Patristica, XXXIII, Leuven 1997, pp. 302-310.

12 Cf. GiroLAMO, Ep. 22,7,

3 Cf. A. PENNA, S. Gerolamo, cit., p. 35.
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mo Dio, san Girolamo, dunque, non rinuncio alle sue doti intellettuali: per-
feziono il greco e comincid a imparare 1’ebraico sotto la guida di un giudeo
divenuto cristiano. Fu in questo periodo, che egli acquisi gli strumenti per
la sua futura opera di esegeta e traduttore.

A questo momento ideale sopraggiunse, per contro, una delusione:
il Dalmata constatd amaramente che non tutti gli eremiti rispondevano in
modo degno al carisma monastico. Nella lettera a Rustico, confida il proprio
rammarico nell’aver appreso che alla morte di un certo monaco si era sco-
perto che questi aveva conservato una ricchezza paragonabile al leggenda-
rio tesoro di Creso'®. In altre lettere lamenta la rozzezza di molti asceti che
senza dubbio feri il sublime ammiratore dei grandi e raffinati classici'®. Ma
cio che lo amareggio ancor piu, in quegli anni, fu la controversia ariana che,
nonostante la condanna di Ario nel 325, mostrava ancora longevita e vigore,
tanto che san Girolamo ne udi I’eco nel suo luogo di ritiro monastico.

Furono questi i motivi che lo fecero rientrare dal deserto, dopo due
anni, per essere ordinato sacerdote. Ma non si cancello in lui la ferma volon-
ta di restare monaco. Infatti, quando papa san Damaso gli affido la revisione
e la traduzione latina della Bibbia, riaffiord in Girolamo il desiderio della
vita contemplativa, ma questa volta ne fu promotore, esortando alla vita
ascetica i circoli aristocratici romani, soprattutto femminili, invitando ad un
profondo studio della Sacra Scrittura'. Questa fervente opera di Girolamo
costitui per I’ascetismo romano un nuovo impulso'’.

Morto il papa Damaso, Girolamo lascio nuovamente Roma nell’an-
no 385, ove si era creato molti nemici fra il clero a motivo delle sue graf-
fianti reprimende per il loro stile di vita poco consono all’ideale cristiano e
religioso. Lo seguirono alcune sue discepole e presero insieme la decisione
di proseguire il viaggio verso la Palestina e I’Egitto, per venerare i luoghi
sacri e godere della viva presenza di eremiti e monaci egiziani.

Dal 386 il Dalmata si stabili definitivamente in Terrasanta, tornando
ai suoi tanto desiderati ideali ascetici. Inizialmente dimoro nella spelonca

4 Cf. GiroLaMO, Ep. 125, 10, CSEL 56, 129: “Vidimus nuper et planximus Croesi
opes unius morte deprehensas urbisque stipes quasi in usus pauperum congregatas stirpi et
posteris derelictas”.

5 Cf. A. PENNA, S. Gerolamo, cit., p. 35.

16 Riguardo la direzione spirituale alle donne e dell’ascesi femminile in genere in san
Girolamo, cf. L. MIRRI, La vita ascetica femminile in san Girolamo, cit., passim; EADEM,
La dolcezza nella lotta..., cit., passim.

17Cf. M.G. MARA, Paolo di Tarso e il suo Epistolario. Ricerche storico-esegetiche,
L’Aquila 1983, pp. 60-61.
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di Betlemme, in seguito nel monastero maschile fatto costruire da santa
Paola nella citta natale del Signore, nelle vicinanze di quello femminile.
Quest’ultimo era piu popolato e situato in prossimita della basilica della
Nativita, mentre quello maschile, meno numeroso, era collocato nella cam-
pagna adiacente la citta e situato in una posizione dalla quale si poteva
scorgere sia la stessa basilica che la tomba di Rachele. Girolamo e Paola
costruirono anche un ospizio per i pellegrini.

Quest’ultimo periodo della vita di san Girolamo fu difficile e piut-
tosto triste, anzitutto a motivo della controversia origenista, che lo turbo
a livello personale, oltre che dottrinale ed ecclesiale. Infatti, in passato egli
aveva nutrito grande ammirazione verso Origene, ma se ne era discostato
in seguito all’amicizia con Epifanio di Salamina, che considerava 1’origeni-
smo la piu pericolosa eresia; Rufino, invece, suo amico e compagno di vita
monastica gia dal tempo del soggiorno in Aquileia, rimase vivace estimato-
re di Origene.

Sempre in questo periodo, fu privato dell’amicizia della stimata e di-
lettissima Paola a causa della morte di lei, avvenuta il 26 gennaio 404; fu
preso di mira dai monaci pelagiani, contro la cui erronea dottrina aveva com-
battuto, i quali appiccarono fuoco ad alcune parti del suo monastero; anche
alcune difficolta economiche lo angustiarono, la critica situazione di Roma,
minacciata dagli Unni e saccheggiata da Alarico nel 410; ed infine la morte,
alla fine del 418, della carissima discepola e figlia spirituale, Eustochio.

La sua vita si spense in questi dolori, il 30 settembre del 419.

2. L’opera
2.1. 1l contesto

Questa esperienza eremitica geronimiana si trasfonde nelle tre Vitae
che egli scrive sui santi del deserto e che sono espressione schietta, entu-
siastica, viva del suo anelito. Le compone durante i suoi ritiri e, come tali,
sono frutto della vita, ma le scrive per immortalarne il fascino e la nobilta,
e, come tali, sono scaturigine di ardore monastico'®.

18 Per quanto riguarda la bibliografia concernente queste tre Vitae geronimiane, cf.
B. DEGORSKI, Lo status quaestionis degli studi riguardanti le tre Vitae Sanctorum Patrum
Eremitarum composte da san Girolamo, «Biblica et Patristica Thoruniensia» 14/1 (2021),
pp- 9-40.
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La Vita S. Pauli fu stilata probabilmente nei dintorni della piccola
citta di Calcide a centocinquanta miglia a sud di Antiochia', tra gli anni
375-377 circa, cio¢ durante lo stesso periodo di ritiro monastico; essa €, per-
tanto, la prima opera del trittico monastico di Girolamo, e il primo prodotto
proprio della tradizione monastica latina.

Si ¢ proposto di proporre la composizione della Vita al periodo
dell’immediato rientro ad Antiochia, o persino in etd matura, cio¢ nel V
secolo®. Ma la Vita mostra il suo carattere giovanile, prima ancora di en-
trare in merito ad argomenti precisi a favore della prima ipotesi, quella,
cio¢, che colloca lo scritto nell’eta giovanile di Girolamo. Indizi ne sono
anzitutto I’influenza dei classici a svantaggio della stessa presenza scrit-
turistica, come se Girolamo non ne possedesse ancora quella sicura cono-
scenza che acquistera in seguito?!; oppure quella sorta di concorrenza nei
confronti dell’opera atanasiana, che un Girolamo piu maturo non presen-
tera piu?’; o ’assoluta solitudine; e, in positivo, la giovinezza dello scritto
si ravvisa nella carica spirituale che Girolamo mostra nello scrivere una
Vita cosi vigorosa e incisiva; nell’ammirazione incantata verso gli anacoreti
che ha appena conosciuto; nella radicalita della solitudine che sperimenta
con I’entusiasmo del neofita; nella ricca produzione di una simbologia e
un’iconografia monastiche ancora da formare e codificare nella tradizione

19 Cf. A. PENNA, S. Gerolamo, cit., p. 32.

20 Per una rassegna bibliografica sulla discussione circa la composizione della Vita,
cf. P. HAMBLENNE, Traces de biographies grecques “paiennes” dans la “Vita Pauli” de
Jerome?, in Cristianesimo Latino e cultura Greca sino al sec. 1V. XXI Incontro di stu-
diosi dell’antichita cristiana, Roma, 7-9 maggio 1992, Roma 1993 («Studia Ephemeridis
Augustinianum» 42), p. 210, n. 5; da aggiungere ad essa: A. DE VoGUE, La “Vita Pauli”
de saint Jéerome et sa datation. Examen d’un passage-clé (ch. 6), in G.J.M. BARTELINK —
A. HiLHORST — C.H. KNEEPKENS, Eulogia. Mélanges offerts a Antoon A.R. Bastiaensen
a l'occasion de son soixante-cinquieme anniversaire, Steenbrugis 1991 («Instrumenta
Patristica» 24), pp. 395-406; B. DEGORSKI, Un nuovo indizio per la datazione della Vita S.
Pauli di Girolamo?, in E.A. LIVINGSTONE (ed.), Studia Patristica, XXXIII, Leuven 1997,
pp- 302-310.

2! In tutta I’opera compare solo una citazione esplicita e precisa, per il resto si tratta di
brani evocati liberamente.

22 La concorrenza con sant’Atanasio va svanendo lungo il trittico monastico di
Girolamo, ancora presente nella Vita S. Hilarionis, non compare piu nell’ultimo scritto
monastico, la Vita S. Malchi monachi captivi, che affronta un tema totalmente svincolato da
modelli precedenti. Cf. anche A.J. Ross, Eremitic aemulatio. Genesis of Genre in Jerome's
Vita Pauli, in CH. GRAY — J. CORKE-WEBSTER (edd.), The Hagiographical Experiment.
Developing Discourses of Sainthood, Leiden — Boston 2020, pp. 121-147 («Supplements
to Vigiliae Christianae» 158).
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occidentale; nella chiusa profondamente suggestiva, che si eleva come una
preghiera al lettore o una preghiera per 1’autore stesso, appena all’inizio di
un lungo cammino di santita®.

Bisogna, quindi, guardare al deserto di Calcide come al contesto spi-
rituale che produsse lo scritto. L’esperienza personale ¢ certamente 1’oriz-
zonte e I’anima della Vita S. Pauli e ne rispecchia perfettamente la piu alta
armonia sperimentata nel contatto assoluto con Dio e con Lui solo. Seppure
si voglia discutere circa la contemporaneita di tale esperienza alla redazione
dell’opera, non si dovra disconoscere che essa ¢ comunque dettata dal ritiro
eremitico, da quel fecondo periodo di spiritualita.

2.2. 1l profilo letterario
2.2.1. La nascita della letteratura monastica latina

Per delineare il profilo di questa nascente letteratura latina, € neces-
sario risalire alla sua ispirazione profonda e ai rapporti con la piu sviluppata
letteratura monastica orientale.

Perché san Girolamo si cimenta a descrivere la vita di un monaco?
Anzitutto per la traboccante carica spirituale che egli ha accumulato nel
deserto di Calcide e che ha continuato a nutrire in tutta la sua vita. Egli
immortala i grandi maestri dell’ascesi e, attraverso il loro esempio, veicola
una sana dottrina ascetica, perché ha conosciuto bene il profitto che puo
trarre I’anima da questo stato. Cid che propone ai suoi lettori trabocca dal
suo animo con I’esuberanza tipica del suo spirito, ma forse si deve dire
con ’entusiasmo di chiunque abbia gustato la vicinanza di Dio e voglia
condividerne la gioia. La bellezza della Vita S. Pauli proviene dal fatto che
essa sia permeata dall’incanto della stessa vita con Dio che trascorre il mo-
naco, dalla suggestione di questa santita, la piu limpida che la grazia pro-
duca nell’animo perché accolta con la massima disponibilita. La Vita punta
all’essenziale dell’ideale cristiano, cio¢ la comunione con Dio, per questo
essa appare cosi semplice e cosi intensa ad un tempo.

Anche I’assoluta mancanza di letteratura monastica latina deve aver
influito sulla decisione di Girolamo di comporre la Vita. 11 fenomeno mo-
nastico occidentale, infatti, dipendeva dalla piu antica tradizione orientale

23 Cf. GIroLAMO, Vita S. Pauli 18, 1.
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e attendeva da essa retti insegnamenti e modelli infervoranti. L’'unica fonte
letteraria circolante era costituita dalla Vita S. Antonii, ’opera di Atanasio
di Alessandria sul grande maestro di eremitismo, che era stata tradotta in
due versioni, una prima anonima*!, molto fedele all’originale e per questo
poco elegante — soprattutto quando si imbatteva in termini che la lingua la-
tina non aveva ancora codificato, quali ad esempio anachoreta, monachus,
eremita —, ¢ una seconda per mano di Evagrio di Antiochia, piu elegante®.

San Girolamo era a conoscenza di questo esemplare, probabilmente
nella sua versione evagriana, proprio per la sete di letteratura di tal genere
che mostrava il monachesimo latino; ma ponendo mano ad una nuova, ori-
ginale Vita sa di dare avvio ad una tradizione letteraria latina, ad un filone
proprio del monachesimo occidentale; sa di essere all’origine di un progetto
ambizioso e intende che la sua opera, cosi come la tradizione letteraria che
essa inaugura, si imponga per originalita — sceglie di narrare la storia di san
Paolo di Tebe, protomonaco, rimasto negletto dalla letteratura orientale —,
per esemplarita dei maestri che immortala — san Paolo ¢ il primo eremita,
predecessore dello stesso Antonio il Grande —, per veridicita storica — si
attiene strettamente a notizie attendibili, senza indulgere a dettagli devozio-
nali —, per bellezza letteraria — 1’eleganza stilistica € naturale in Girolamo,
per questo la sua raffinatezza non ¢ mai ostentata, non prevale sul contenuto
spirituale del testo, ma anzi gli ¢ funzionale®.

San Girolamo, dunque, redige la Vita tenendo presente la tradizione
orientale e volendo emularne 1’importanza. C’¢ una sorta di concorrenza
con la Vita S. Antonii, avvertita in passaggi nei quali Girolamo evidenzia
la superiorita di Paolo rispetto al grande Antonio e indirettamente anche
la Vita a lui dedicata rispetto alla Vita S. Antonii; ma certamente 1’intento
principe dell’autore non ¢ quello di offuscare tradizioni precedenti, quanto
piuttosto di favorire il monachesimo latino con la costituzione di una tra-
dizione propria, vicina, adatta ai suoi destinatari immediati. Significativa,
a questo proposito, ¢ la diffusione vasta e rapidissima della Vita S. Pauli,

24 Edita da: G. GARITTE, Bruxelles — Roma 1939; H. HOPPENBROUWERS, Nijmegen
1960; G.J.M. BARTELINK, s.1., 1974 («Vite dei Santi» 1).

% Pubblicata in PG 26, 837-976; in fondo alle pagine.

2 Cf. B. DEGORSKI, Epilogi “Zywotéw” mnichéw IV wieku — retoryka i teologia,
«Dissertationes Paulinorum» 7 (1994), pp. 105-121; Ip., Gli epiloghi delle Vitae mona-
stiche del 1V secolo: fra retorica e teologia, in La narrativa cristiana antica. codici nar-
rativi, strutture formali e schemi retorici. XXIII Incontro di studiosi dell antichita cristia-
na, Roma, 5-7 maggio 1994, Istituto Patristico “Augustinianum”, Roma 1995 («Studia
Ephemeridis Augustinianum» 50), pp. 193-209.
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cosi come delle due successive Vita S. Hilarionis e Vita S. Malchi monachi
captivi nelle quali Girolamo trasfondera quanto maturato lungo gli anni cir-
ca la vocazione monastica?’, ¢ delle altre opere monastiche dell’epoca, quali
la Historia monachorum in Aegypto di Rufino, e le successive Conlationes
Patrum e De institutis coenobiorum di san Giovanni Cassiano.

Una letteratura, dunque, che nasce da prototipi orientali ma che li la-
scia presto sullo sfondo a favore di una caratterizzazione propria. E quanto
accade allo stesso movimento monastico occidentale che questa letteratura
nutre.

L’opera spirituale che Girolamo compi a Roma presso donne e uo-
mini, diffondendo I’entusiasmo per I’ideale ascetico che egli aveva appreso
dai maestri orientali, permise il sorgere di comunita monastiche in occi-
dente, caratterizzate dallo stile orientale. Questo travaso di ascesi orientale
negli animi latini ¢ I’autentica origine del monachesimo occidentale, di quel
monachesimo che fu la culla della codificazione benedettina. Figure quali
quella di san Girolamo con i suoi amici e compagni di ascesi si pongono al
crocevia tra il monachesimo orientale e quello occidentale. A questo mo-
mento non appare chiaramente una specificita spirituale o ascetica rispet-
to all’oriente; il monachesimo occidentale assunse caratteri propri solo piu
tardi, determinati dalle condizioni storiche e sociali del mondo latino, fino
a sfociare nel monachesimo benedettino, che, comunque, non puod essere
mai considerato del tutto autonomo dalle forme orientali’®. Con il tempo,
I’occidente mitighera il rigore ascetico per la debolezza del mondo latino,
abbandonato alla propria decadenza e sopraffatto dai popoli barbari; arric-

2" La Vita S. Hilarionis fu scritta all’inizio della permanenza betlemita di Girolamo,
dopo i viaggi in Siria ¢ in Egitto, cio¢ dopo gli anni 386-390, ma non oltre il 396; il prota-
gonista dell’opera ¢ Ilarione, monaco vissuto tra il 291 e il 371, fondatore del monachesi-
mo in Palestina, nativo di Tabatha, vicino a Gaza, citta pagana dedita al culto di Marnas e
convertita al cristianesimo, intorno al V secolo, grazie alla predicazione di Porfirio.

La Vita S. Malchi monachi captivi fu scritta dopo il 390, a Betlemme, durante 1’ultimo
periodo di ritiro monastico di Girolamo; in questa sua terza impresa monastica, I’autore
racconta le vicende di un santo vegliardo-eremita, conosciuto da giovane a Maronia, vi-
cino al deserto di Calcide. Entrambe rivelano forti accenni autobiografici: nella prima, ¢
Girolamo che, essendo ormai un personaggio pubblico, molto piu illustre di quanto non
fosse al tempo della stesura della Vita S. Pauli, sente il disagio della notorieta che contrasta
la sua incoercibile aspirazione eremitica; nella seconda, ¢ il monaco Girolamo che ha speri-
mentato 1’arricchimento dell’amicizia castissima con la monaca Paola, sua figlia spirituale.

28 1o stesso san Benedetto si riconosce innestato nella tradizione orientale, conoscen-
done bene i testi — le regole di Pacomio, Basilio, Giovanni Cassiano — ¢ raccomandando ai
suoi la regola di san Basilio. Cf. BENEDETTO, Regula 73, 5.
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chira la severa sapienza dei legislatori orientali con quella piu comprensiva
del superiore; contrapporra alla liberta carismatica orientale una regola pra-
tica comunitaria.

Imitazione e specificita sono, dunque, due elementi in equilibrio
precario: non si puo escludere una specificita latina fin dal suo sorgere, cosi
come non si pud marginalizzare 1’esemplarita orientale nel monachesimo
tardivo. Questo equilibrio verra a mano a mano codificato in consuetudini
e regole, ma nel suo momento sorgivo ¢ ancora affidato alle figure carisma-
tiche e protagoniste di questo movimento; nell’ascesi geronimiana vibra la
personalita del Santo, si assapora uno stile personale, si riconosce il piglio
tipico del Dalmata, si apprezza la sua abilita letteraria, si ravvisa lo spirito
latino.

Bisogna guardare alla Vita S. Pauli, dunque, non solo come a una
letteratura edificante, ma anche come a una testimonianza storica, e bisogna
apprezzare san Girolamo non solo come iniziatore e propagatore del primo
ascetismo occidentale, ma anche come promotore del genere letterario mo-
nastico latino®.

2.2.2. Lo stile letterario

La letteratura monastica viene generalmente definita divulgativa e lo
stesso Girolamo si rammarica di aver dovuto attenersi a uno stile semplice,
dato il genere di opera trattata’®. Ma affinché la qualifica di «divulgativa»
non dia origine ad equivoci, € opportuno guardare attentamente allo scritto
sull’eremita Paolo — e in genere alle tre opere monastiche di Girolamo —,
che di questo genere fu il capostipite in occidente®'.

La letteratura orientale nel suo momento sorgivo era mirata piut-

» Cf. L. AGABY (ed.), First in the Desert. St. Paul the Hermit in Text and Tradition,
Leiden — Boston 2025 («Texts and Studies in Eastern Christianity» 36), passim.

30 Cf. GiroLaMoO, Ep. 10, 3, CSEL 54, 38: “misimus interim tibi, id est Paulo seni,
Paulum seniorem, in quo propter simpliciores quosque multum in deiciendo sermone lab-
orauimus, sed nescio quomodo etiam si aqua plena sit, tamen eundem odorem lagoena
seruat, quo, dum rudis esset, inbuta est”.

31 Per quanto riguarda la bellezza dello stile latino di san Girolamo, specialmente nelle
tre Vitae Sanctorum Patrum, cf. ad esempio: B. DEGORSKI, Epilogi «Zywotow» mnichéw
1V wieku — retoryka i teologia, «Dissertationes Paulinorumy» 7 (1994), pp. 105-121; Ib.,
Gli epiloghi delle Vitae monastiche del 1V secolo: fra retorica e teologia, in La narrativa
cristiana antica: codici narrativi, strutture formali e schemi retorici. XXIII Incontro di stu-
diosi dell’antichita cristiana, Roma, 5-7 maggio 1994, Roma 1995 («Studia Ephemeridis
Augustinianumy 50), pp. 193-209.
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tosto alla edificazione spirituale, restando estranea a fini letterari ¢ a com-
piacimenti stilistici. Essa era prevalentemente nata dalla sola esigenza di
fissare gli esempi dei maestri di ascesi, per tramandarne I’insegnamento. La
forma in cui si presentano le prime opere monastiche ¢, quindi di regola, im-
personale, essenziale, quasi scarna, come lo sono le massime. Si pensi agli
apophthegmata Patrum, quelle brevissime descrizioni della vita e dei detti
dei padri del deserto di autori ignoti. L’intento, poi, di divulgare 1’esempio
dei grandi asceti era per sua natura indirizzato a tutti, per cui teneva conto
delle persone ignoranti, che all’epoca erano la maggior parte.

Quando, pero, figure di primo piano della societa dell’epoca ven-
nero conquistate alla vita monastica, il fenomeno monastico mutd profi-
lo. Inizialmente erano stati i piu semplici a saper aderire alla ricchezza di
Cristo, ma, con I’andar del tempo, anche le decadenti classi facoltose ave-
vano trovato nell’ideale cristiano una rivitalizzazione delle loro esistenze, e
nella radicalita monastica il suo culmine. Queste persone abbienti, dotate di
una formazione letteraria oltre che teologica, si dedicarono alla letteratura
monastica elevandone la qualita®.

Sant’ Atanasio ¢ il primo grande autore che rispecchia questo feno-
meno, ¢ la sua Vita S. Antonii ¢ un elevato prodotto letterario. Vescovo e
scrittore di teologia dogmatica, conobbe la vita eremitica attraverso le co-
munitad monastiche dei dintorni di Alessandria, presso le quali si rifugiava
durante le persecuzioni; si entusiasmo tanto a questo stile di vita da con-
siderarlo un possibile baluardo contro 1’eresia ariana e da volerlo, percio,
divulgare attraverso la storia del suo esimio rappresentante sant’ Antonio.
La sua opera si distacca dalle precedenti del medesimo genere: descrive
tutta la vita, non solo le massime; affianca al motivo spirituale una valenza

32 Cf. ad esempio: L. MIRR1, La vita ascetica femminile in san Girolamo [Tesi dotto-
rale presso la Facolta Teologica della Pontificia Universita S. Tommaso d’Aquino], Roma
1992; EADEM, La dolcezza nella lotta. Donne e ascesi secondo Girolamo, Comunita di Bose
Magnano 1996; 242; B. DEGORSKI, Il pasto per i poveri presso la Basilica Costantiniana di
S. Pietro a Roma secondo la lettera di san Paolino di Nola a san Pammachio, «Biblica et
Patristica Thoruniensia» 11 (2018), pp. 229-267; 311; ID., Retoricke figure u epilogu djela
Vita S. Hilarionis i epilozima drugih dviju Jeronimovih Vitae Patrum, in I. BopDROZIC — V.
KRAFT Soi¢ (edd.), Sveti Hilarion u kontekstu svoga vremena. Zbornik radova s meduna-
rodnoga znanstvenog skupa ,,Sveti Illar u kontekstu svoga vremena”, Mlini (Dubrovnik),
19-20. listopada 2017, Zagreb 2023, pp. 183-194; B. DEGORSKI, Le figure retoriche nell e-
pilogo della Vita S. Hilarionis e delle due altre Vitae Patrum geronimiane, in I. BODROZIC
— V. KRAFT S0IC (edd.), Sant Ilarione nel contesto del suo tempo. Atti del Convegno scien-
tifico internazionale “Sant’llarione nel contesto del suo tempo”’, Mlini (Dubrovnik), 19-20
ottobre 2017, Zagreb 2023, pp. 439-452.
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dottrinale; adotta uno stile elegante. Soprattutto, I’opera inaugura un genere
medio tra la letteratura storica e quella allegorica; gli elementi storici che
compaiono in essa si fondono con la ricchezza della spiritualita, e, dall’altra
parte, gli elementi fantastici non sono vuote composizioni della fantasia, ma
sono permeati da un preciso simbolismo. Pertanto, I’opera non va giudicata
con criteri meramente storiografici o meramente mitologici, in essa i testi-
moni storici sono portatori di realta spirituali.

Cosi, pur mantenendo un proposito fondamentalmente divulgativo,
sant’Atanasio non puo prescindere dalla propria formazione e dal nuovo
clima monastico e il suo scritto non fu solo conseguenza dell’espansione
del fenomeno monastico alle classi elevate, ne divenne a sua volta causa,
in quanto la sua bellezza lo introdusse proprio in quegli ambienti signori-
li, nuova culla di postulanti al monachesimo. Siamo di fronte ad uno stile
nuovo, imitato a brevissima distanza in ambiente orientale®, e costituente
I’orizzonte per lo scritto geronimiano.

Le opere monastiche di san Girolamo si inseriscono nel varco gia
aperto e dipendono molto — per imitazione o per contrasto — dallo scritto
atanasiano. Esse rispecchiano pienamente i due caratteri contrastanti di am-
pia accessibilita e ricercatezza stilistica; di vasta diffusione ed elevatezza
degli autori che vi si impegnano. Ma in Girolamo si apprezzano due doti
particolari, non presenti nell’antenato atanasiano.

Anzitutto la capacita narrativa. In lui non si avvertono cesure fra I’e-
lemento storico e I’elemento dottrinale, non vi sono paragrafi dedicati all’una
o all’altra valenza della Vita; tutto ¢ armoniosamente omogeneo: le verita
della fede, I’elemento storiografico, la cultura enciclopedica, la rilettura dei
classici, la teologia spirituale, la parenesi confluiscono in una linea di svilup-
po unica. L’utilizzazione che egli fa della tradizione cristiana ¢ di particolare
finezza: le citazioni scritturistiche e i passaggi dottrinali sono sempre nitidi,
puntuali, felici, inseriti con estrema naturalezza, anzi con connaturalita. La
preparazione storica, geografica, filologica emerge dalle numerose nozioni
cosi raffinate e lievi da non distrarre il lettore dal messaggio principale dello
scritto, al quale esse sono funzionali. Si avverte, poi, la cultura classica, dalla
quale Girolamo trae espressioni verbali, citazioni e forme stilistiche, come
volendo vivificare la sapienza umana con la «folliay cristiana.

Ma tutto converge alla tessitura di una vita, una vita cristiana. Fatta
di elementi quotidiani e sentimenti eccelsi, di piccole cose e sublimi aspi-

33 Si pensi, ad es., alla Historia Lausiaca di Palladio.
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razioni a Dio, di gesti umili e di alte considerazioni sulla natura e sugli uo-
mini. L’atmosfera che si crea ¢ insieme tangibile e ideale; il monaco che ci
viene presentato ¢ vicino a noi per la sua semplicita, e nello stesso tempo ci
attira verso ’alto. Questa Vita sviluppa due livelli di lettura: uno diretto, fat-
to per essere esempio di vita, e uno allegorico per veicolare 1’insegnamento
ascetico. In altre parole, la vita che san Paolo di Tebe conduce ¢ evidente e
garantisce una comprensione immediata; ma attraverso la narrazione della
vita di Paolo si va tessendo una teoria del monachesimo, e questo si coglie
in una lettura in controluce del testo. Cosi, ai piu semplici Paolo si offre
quale maestro di prassi ascetica, e ai piu eruditi Paolo narra una teologia
monastica®*,

Con il suo tocco, questo genere letterario diventa una narrazione
sottilmente simbolica, come sottile € il discrimine fra universalita della san-
tita e peculiarita della vocazione ascetica.

La seconda dote peculiare della Vita ¢ 1’apporto autobiografico.
L’impetuosa personalita del Dalmata lo porta a mettere tutto se stesso in ogni
suo scritto, tanto piu in questo, la cui ispirazione corrispondeva all’aspirazio-
ne piu intima e piu alta del suo animo. Paolo viene descritto «dall’internoy, in
una lettura profonda perché introspettiva, vissuta, gustata in prima persona dal
suo autore. Sant’Atanasio, in fondo, si era limitato ad essere spettatore incan-
tato, quasi al pari dei suoi lettori, dell’azione dello Spirito Santo in Antonio;
la sua opera raccoglie i dettagli minimi della storia come chi ricostruisce qual-
cosa di cui non ha pieno possesso e, quindi, opera con meticolosita. Girolamo,
invece, crea la Vita come chi ne abbia piena familiarita; si immedesima in
Paolo, mette del proprio nella sua vita, la rivive. La consonanza con I’espe-
rienza dell’autore permea la Vita di fascino. Il personaggio di Paolo di Tebe
affascina di per sé per il coraggio e I’intensita del suo amore radicale e unico
verso Dio; ma la caratteristica della Vita ¢ di renderlo vivo, vicino, palpabile,
di far quasi affezionare alla figura di questo eremita cosi lontano dagli uomini
eppure cosi accessibile. Cio perché san Girolamo lo sente in questo modo, lo
guarda come un compagno di ideali ascetici, come un confidente, come una
persona amata, della quale tutto ci parla, 1’abitazione, gli oggetti quotidiani,
gli animali, 1 rarissimi discorsi. Questo atteggiamento incantato di Girolamo
viene trasfuso nella Vita e comunicato al lettore.

3 Cf. ad esempio: B. DEGORSKI, Girolamo al monaco: l'ideale ascetico maschile nel
corpus geronimiano, in Il monachesimo occidentale dalle origini alla Regula Magistri. XXVI
Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, Roma, 8-10 maggio 1997, Istituto Patristico
«Augustinianumy, Roma 1998 («Studia Ephemeridis Augustinianum» 62), pp. 223-265.
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L’atmosfera carica di vitalita e di bellezza della Vita non si deve solo
alle ricercate figure letterarie e al fioritissimo eloquio, ma anche ai sapienti
tocchi di spiritualita®.

La fusione fra destrezza letteraria e pathos spirituale & particolar-
mente evidente nell’epilogo, che per ricchezza di giochi retorici e per den-
sita teologica ¢ altamente rappresentativo dell’intero scritto; giunti alla fine
dell’opera, infatti, 1’autore vuole maggiormente destare 1’attenzione dell’u-
ditorio, con un vivace ricorso all’arte retorica, per ottenere una maggiore
incisivita.

Non ¢ sempre facile stabilire le figure retoriche che percorrono lo
scritto geronimiano, poiché esse si classificano per leggerissime differen-
ze, come i sentimenti dell’animo umano che intendono rendere*®. Bisogna,
inoltre, considerare che i giochi stilistici perdono la loro efficacia e vivacita
in una lettura silenziosa, essendo nati per essere pronunciati € accompagnati
dall’actio; per essere pienamente apprezzate bisognerebbe entrare in tale
sintonia con la sensibilita e lo stile degli autori, da far rivivere la loro stessa
voce in questi scritti.

In linea generale, si nota una tendenza di base a ripetere i concet-
ti ritenuti piu utili riguardo la vita monastica, secondo un procedimento
spontaneo dell’uomo, che fa parte di una retorica perenne. Cio fa della Vita
un’opera pedagogica, dalla quale trapela la sollecitudine verso gli adepti
della vita ascetica. Si nota, altresi, I’impronta prettamente biblica: la fa-
miliarita con le Scritture Sacre plasmava non solo il pensiero ma anche la
forma espressiva di san Girolamo, di modo che nei suoi scritti continua
a riecheggiare la parola di Dio, attraverso i medesimi schemi retorici. E idea
comune che la stessa Scrittura utilizzi schemi retorici spontanei per 1’uomo,
che come tali appartengono ad ogni cultura ed ogni epoca, e che gli autori
monastici, avendo saputo cogliere questa connaturalita dello stile biblico ri-
spetto all’animo umano, I’abbiano utilizzata per ottenere un’immediatezza
e un’efficacia notevoli. Molto opportunamente ¢ stato notato che la lettera-
tura patristica null’altro € che un’auxesis, un’amplificazione dell’insegna-

35 Cf. ad esempio: B. DEGORSKL, I primissimi monaci egiziani quali radici della spiri-
tualita dell’Ordine di San Paolo Primo Eremita, «Vox Patrumy» 18 (1998), fasc. 34-35, pp.
357-388; Ip., Spiritualita del monachesimo maschile nelle opere di san Girolamo, «Vox
Patrumy» 38 (2018), fasc. 70, pp. 119-150.

3 Cf. A. QUACQUARELLI, “Labores fructuum” Ps. 128 (127) 2, in Ip., Saggi patristici
(Retorica ed esegesi biblica), Bari 1971, p. 232.
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mento scritturistico nel contesto di una ineffabile esperienza spirituale®’.

Siamo di fronte, insomma, ad una prosa d’arte, in cui la forma ¢ ele-
gante e ricercata, ma funzionale al messaggio che intende trasmettere; la cui
matrice ¢ specificamente biblica, il cui effetto ¢ indubbio e profondamente
convergente: nel lettore cresce la nostalgia dell’amore verso Dio e di una
vita orientata a lui.

Cultura, gusto, intuito, impeto ed esperienza personale sono gli in-
gredienti di questa Vita e confermano Girolamo come un maestro indiscus-
so della letteratura monastica.

2.3. Il contenuto della Vita S. Pauli Monachi Thebaei
2.3.1. L’esile trama

La Vita S. Pauli narra la vocazione eremitica di san Paolo. Di fami-
glia agiata, durante le persecuzioni di Decio e Valeriano, perpetrate contro
1 cristiani nel terzo secolo, si rifugio dapprima in una sua casa, ma poi, mi-
nacciato dalla brama di ricchezza del cognato che voleva denunciarlo per
ereditarne 1 beni, fu costretto a addentrarsi nel deserto di Tebe, ove resto
per tutta la vita presso una caverna abbandonata, che anticamente era una
zecca clandestina. Nella solitudine umana rafforzo la comunione con Dio
e accetto deliberatamente una condizione inizialmente forzata. Trascorse la
vita in severa penitenza — nonostante la delicatezza del corpo — a contatto
con Dio e con il creato; si copriva di foglie di palma, si dissetava ad una
sorgentina, si nutriva con frutti di palma e con un mezzo pane portatogli
quotidianamente da un corvo, inaugurando una «vita paradisiaca in terray,
come la definisce Girolamo®®.

Non sappiamo di piu della sua vita, perché lo stesso san Girolamo
lamenta la mancanza di fonti riguardo questo grande amante di Dio, che, da
vero eremita, non ebbe comunicazione con alcuno®. Si sa, pero, che verso
la fine della sua vita, quando era ormai giunto all’eta di centotredici anni,
venne onorato da sant’ Antonio. Girolamo, infatti, scrive che quest’eremita,

37 Cf. A. QUACQUARELLL, Una difesa retorica di Tertulliano: I’auxesis di Virgilio Aen.
4, 174, in Ip., Saggi patristici (Retorica ed esegesi biblica), Bari 1971, p. 62.

38 Cf. GrroLAMO, Vita S. Pauli 7: “[...] beatus Paulus coelestem vitam ageret in terris [...]”.

3 Cf. GiIroLAMO, Vita S. Pauli 1, 4: “Quomodo autem in media aetate vixerit, aut quas
Satanae pertulerit insidias, nulli hominum compertum habetur”.
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ispirato in sogno da Dio circa ’esistenza di un altro santo, molto migliore di
lui, si mise in viaggio per conoscerlo. L’incontro fra i due ¢ descritto soave-
mente, Girolamo con pochi dettagli crea un’atmosfera di comunione, carita
e umilta soprannaturali: un saluto, un ringraziamento a Dio, la domanda di
Paolo circa il mondo, abbandonato ma non disprezzato, il miracolo del pane
raddoppiato. Infine, Paolo, presentendo la morte, chiese di avere sepoltu-
ra avvolto nel manto di sant’Atanasio di Alessandria, questo per essere al
momento della propria dipartita. Infatti, quando Antonio torno con il manto
trovo il cadavere di Paolo, ancora con le braccia elevate al cielo in preghie-
ra. Saranno due docili leoni a scavare la fossa al santo corpo.

La narrazione, dunque, ruota attorno alla figura di questo grande
eremita, il primo eremita, di cui lo stesso sant’ Antonio fu araldo.

E difficile dare un giudizio sicuro sul fondamento storico della Vita
S. Pauli, sebbene Girolamo spesso lo ribadisca. Si pud ammettere che lo
Stridonense si fosse ispirato a racconti leggendari diffusi tra i monaci egi-
ziani intorno a un Paolo di Tebe, ammirato per la sua vita eremitica®. La
sua identita, pero, non ¢ stata delineata con sicurezza. Girolamo, evidente-
mente, sposa I’ipotesi che egli sia il primo e il piu grande eremita, e che,
nonostante non esistano testimonianze se non circa 1’inizio e la fine della
sua vita!!, egli sia una figura storica*.

Alcuni hanno proposto di identificare san Paolo di Tebe con il per-
sonaggio che compare nello scritto intitolato Libellus precum dei cosiddetti
luciferiani Marcellino e Faustino®: un certo Paolo «che visse nello stes-
so tempo in cui visse anche il famosissimo Antonio»*, il quale provoco

40 Cf. A. PENNA, S. Gerolamo, cit., p. 49. Cf. soprattutto il piu fondamentale studio in
proposito: Cf. L. AGaBy (ed.), First in the Desert, cit., passim.

4 Cf. GirroLAMO, Vita S. Pauli 1, 4: ““[...] pauca de Pauli principio et fine scribere dispo-
sui; magis quia res omissa erat, quam fretus ingenio. Quomodo autem in media aetate uixerit,
aut quas Satanae pertulerit insidias, nulli hominum compertum habetur”.

2 Cf. S. REBENICH, Inventing an Ascetic Hero. Jerome's Life of Paul the First Hermit,
in A. CAIN — J. LossL (edd.), Jerome of Stridon. His Life, Writings and Legacy, Abingdon
2009, pp. 13-27.

4 A proposito di questi personaggi, cf. M. SIMONETTI, Note su Faustino, «Sacris
Erudiri» 14 (1963), pp. 50-98; Ip., Faustino, in A. D1 BERARDINO (ed.), Dizionario Patristico
e di Antichita Cristiane, col. 1335 (anche in A. D1 BERARDINO, Nuovo Dizionario Patristico
e di Antichita Cristiane, col. 1911); Ip., Lucifero (luciferiani), in A. D1 BERARDINO (ed.),
Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, coll. 2047-2049 (anche in A. D1 BERARDINO
(ed.), Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, coll. 2935-2937).

4 MARCELLINO E FAUSTINO, Libellus precum, CSEL 35, 33: “[...] qui isdem fuit tem-
poribus, quibus et famosissimus ille Antonius”.
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uno scisma nella citta di Ossirinco. La questione se il Paolo di Ossirinco si
debba identificare con il Paolo eremita rimane aperta. Gli studiosi, infatti,
si dividono tra le due ipotesi: soprattutto H. Delehaye afferma 1’identicita
dei due Paolo, sostenendo che non ¢ difficile riconoscere nell’eremita di
Ossirinco lo stesso Paolo di cui racconta san Girolamo nella Vita S. Pauli,
a maggior ragione che il brano del Libellus precum mostra che nella secon-
da meta del IV secolo esisteva a Ossirinco una festa liturgica in onore di san
Paolo di Tebe, il quale sarebbe uno dei primi santi non martiri festeggiato
liturgicamente®.

Quale che sia la reale identita di Paolo, resta indubbio che san
Girolamo non intendeva scrivere un’opera storica; egli insiste sulla storicita
di Paolo per sottolineare la reale possibilita di una vita eremitica e come tale
offrirla al lettore. Siamo di fronte a uno scritto spirituale, la cui narrazione
¢ tesa a suscitare santita, attraverso un delicato simbolismo; Girolamo parte
da un nucleo storico (almeno io ne sono convinto!), ma lo rielabora e lo
arricchisce in modo tale che «storia» non sia sinonimo di «documento» ma
significhi «realta» dello Spirito.

2.3.2. I’insegnamento spirituale

L’intento di Girolamo ¢ eminentemente spirituale, I’edificazione
¢ la chiave di lettura piu fedele della Vita, un’edificazione assaporata e
corroborata dalle gigantesche figure di eremiti, che rimangono quali pa-
troni di ogni asceta. Gli elementi storici della Vita sono minimi, i dettagli
narrativi sono relativamente pochi, eppure lo scritto risulta ricco, proprio
perché vibra di emozioni, di carica spirituale, di santita palpabile.

In questa ottica, acquistano luce diversa i passaggi della Vita, che,
ad una lettura storica appaiono vacui. Ciascun frammento dello scritto di
Girolamo ¢ carico di un tema monastico.

Il primo grande tema ¢ quello della solitudine. Il deserto, si sa, €
un luogo ambiguo nella tradizione biblica, e tale rimane anche nella lette-
ratura monastica. Da un lato, esso ¢ condizione privilegiata dell’incontro
con Dio, condizione indispensabile di silenzio interiore e di meditazione

# Cf. H. DELEHAYE, La personnalité historique de Saint Paul de Thébe, «Analecta
Bollandiana» 44 (1926), pp. 67-69; Ip., Saint Paul de Thébes, in Comptes rendus des sé-
ances de I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, Paris 1926, pp. 27-28; H. DELEHAYE
ET soci (edd.), Martyrologium Romanum ad formam editionis typicae scholiis historicis
instructum, in Propylaeum ad Acta Sanctorum Decembris, Bruxelles 1940, p. 14.
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sulla propria realta. L’intimita con Dio che il monaco riesce a stabilire nel
deserto ¢ fatta di preghiera e di lode, ma soprattutto di costante presenza
a Dio; il monaco sente accanto a sé il suo Signore, lo conosce e sa di esse-
re da Lui conosciuto, lo ama e sa di essere da Lui riamato. A questo Dio,
che ¢ il suo Salvatore, il monaco non ha pudore di mostrare la propria de-
bolezza, la propria vulnerabilita. La nudita, una figura classica della lette-
ratura e dell’iconografia monastica, ¢ segno della pochezza, della propria
poverta che il monaco esibisce a Dio con sincerita, attendendo dalla sua
provvidenza tutto quanto gli serve per la vita del corpo e dello spirito. E,
questa, una certezza incrollabile per il monaco: la salvezza e la cura dei
figli ¢ la prerogativa del Dio cristiano; percio il monaco ¢ provveduto di
ogni cosa da Dio e gli basta invocare il suo nome per essere liberato dal-
le tentazioni. Il fulcro del monachesimo orientale ¢ proprio I’unione con
Dio, che si esprime nel totale abbandono in lui.

Il deserto, pero, ¢ anche il luogo del maligno, della ribellione a Dio,
della desolazione, dell’aridita della natura. Il monaco sceglie il luogo osti-
le, dunque, non solo per allontanarsi dal mondo, ma anche per portare la
presenza di Dio negli anfratti piu reconditi, per santificare ogni angolo
della terra. Infatti, riesce a riportare I’armonia del creato precedente al
peccato. La natura, stravolta dalla colpa dell’uomo, ¢ restaurata nel suo
equilibrio dall’umile sottomissione del monaco al Creatore. Le fiere e le
figure della mitologia pagana che popolano la Vita, per quanto spaventose
nell’aspetto, si rivelano sottomesse al Dio cristiano.

Nella descrizione del commiato di san Paolo da questa vita ¢ ripo-
sto un altro insegnamento prezioso sulla vita monastica: la morte celebra
quell’incontro personale e unico dell’anima con Dio che I’eremita ricerca
e pregusta nel suo deserto terreno; come termine della vita terrena, essa
¢ il culmine della sua scelta di essere con Dio ed ¢ premio della sua per-
severanza; ma come inizio della vita finalmente gloriosa, essa ¢ liturgia
eterna che il santo raffigura con le braccia levate al cielo. Il monaco, che
non si assoggetta al peccato, vive la morte unito a Cristo sommo sacerdote
e perfetto mediatore, e anticipa la «terra nuovay nel suo piccolo angolo di
deserto, ove istaura 1’armonia con il creato®.

Le parole di chiusura esprimono il contemptus delle ricchezze di
questo mondo*’. L’abbandono di tutto quel che il mondo puo offrire per

4 Cf. GIROLAMO, Vita S. Pauli .16.
47 Cf. B. DEGORSK]1, Epilogi “Zywotow” mnichéw IV wieku..., cit., pp. 109-113; Ip.,
Gli epiloghi delle Vitae monastiche del IV secolo..., cit., pp. 197-201.
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amore verso Dio, tema ricorrente gia nel Nuovo Testamento che diventa
elemento dominante nella scelta monastica. Nella Vita la rinuncia alle ric-
chezze gioca quasi da inclusione: il racconto prende avvio dalla rinuncia
da parte di Paolo alle proprie ricchezze, come condizione previa per la
santita e si chiude con la condanna delle stesse, attraverso le antitesi fra
1 fatui averi di questo mondo e le preziose privazioni del santo. Il segreto
della vita monastica ¢ racchiuso nel distacco dalle sicurezze umane per
I’abbandono a Dio, dalla vita mondana per la vita con lui, incommen-
surabilmente superiore. Si potrebbe esprimere questa rinuncia anche in
termini di «sapienza»: cio che gli uomini si affannano a procurarsi, secon-
do una sapienza umana, non vale agli occhi di colui che coltiva la vera
sapienza che ¢ il bene divino. L’eremitismo originale, quello del primo
eremita Paolo, per Girolamo ¢ una testimonianza di «follia» cristiana, di
sovvertimento dei valori e della logica mondana.

La poverta non ¢ esaltata per se stessa, bensi in modo funzionale
alla provvidenza di Dio. E questa che si affianca alla descrizione di Paolo,
e che si oppone ai lussi dei ricchi; la poverta esemplare di Paolo attrae
come risposta all’amore di Dio, che si prende cura dei suoi figli, e come
gioiosa esperienza della sua vicinanza. Ecco il cuore della vita eremitica:
I’abbandono totale di tutto lo Aumanum per aderire a Dio solo.

La chiusa della Vita offre ancora un prezioso dettaglio: I’appello di
san Girolamo a «chiunque legga» di elevare una preghiera in suo favore.
In queste poche righe comprendiamo quali sono i destinatari della Vita e,
in essa, quali sono gli invitati alla vita eremitica: ogni uomo. Il modello
di san Paolo ¢, si, elevatissimo, ma ¢, nello stesso tempo, possibile a tut-
ti, e san Girolamo lo racconta per esortare alla sua imitazione; divulgare
I’esempio dei santi non serve se non per spronare alla santita. In questo
senso si pud ammettere che la letteratura monastica nasca da un intento
divulgativo, seppure non riesca sempre ad esserlo quanto alla confezione
letteraria, erudita e aulica.

Infine, le parole conclusive della Vita: «[Girolamo] molto piu sce-
glierebbe la tunica di Paolo con i suoi meriti, che le porpore dei re coi
loro regni»*, rispecchiano lo spirito monastico dell’autore che, sprezzan-
te delle ricchezze, anela alla veste spirituale di Paolo, pur ritenendosene
indegno.

* GIROLAMO, Vita S. Pauli 18, 1: “[Hieronymus] multo magis eligeret tunicam Pauli
cum meritis eius, quam regum purpuras cum regnis suis”.
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La Vita € essenziale, si, ma fornisce i tratti salienti dell’eremiti-
smo. Poco altro restera da aggiungere nelle successive Vitae geronimiane
che seguiranno questa prima purissima intuizione del monachesimo. Esse
ne svilupperanno soltanto i presupposti. La Vita S. Hilarionis sara caratte-
rizzata dalla manifestazione esterna dell’unione con Dio: 1’operazione di
miracoli. [l monaco pud dominare le infermita e i terrori di questo mondo
perché partecipa profondamente della grazia di Dio che lo colloca in un
altro mondo, quello redento, quello sottomesso a Cristo, protetto dal Suo
amore salvifico, escatologico. Egli non prova timore per i fenomeni anche
terribili perché ¢ unito a Dio e sa che Egli non riserva che bene per colui
che ha salvato; suscita la fede di quanti accorrono da lui perché la sua
persona non ¢ mai schermo a Dio, ma al contrario rivela la bellezza della
vita in Lui. Non inganni la popolarita di cui gode Ilarione, perché essa ¢
indesiderata e rifuggita dal santo, la solitudine che egli ricerca e salva-
guarda talvolta in modo persino rocambolesco ¢ il filo conduttore della
Vita S. Hilarionis, in perfetta sintonia con la precedente Vita. Percio, pur
nella diversita del tracciato, la protagonista resta la medesima della Vita
S. Pauli: 1a presenza di Dio e a Dio, che ¢ causa del miracolo e che ¢ fina-
lizzata ad una crescita della presenza di Dio fra gli uomini. Anche la Vita
S. Malchi monachi captivi introduce un elemento assolutamente nuovo,
perché lo stesso Girolamo approfondi continuamente la sua esperienza e
la sua concezione del monachesimo, pero esso € sempre uno sviluppo di
quei tratti presentati nella Vita S. Pauli. Si esalta I’amicizia spirituale e ca-
stissima di un monaco costretto a vivere nel mondo con una donna, datagli
in moglie dal comune padrone. Ma anche in questa singolare situazione,
sono I’intimita con Dio e il desiderio insopprimibile di stare con Lui solo,
aspirazioni che accompagnano Malco dall’adolescenza, a rendergli possi-
bile trasformare un matrimonio coatto in connubio di pudicizia. Solitudine
eremitica ma anche Provvidenza — binomio inscindibile della Vita S. Pauli
— predispongono, cosi, per Malco una vita di castita, una castita comunio-
nale, vissuta in armonia con un’altra anima a Dio consacrata.

In questo senso, le due Vitae sono da considerarsi come la conti-
nuazione della precedente per formare con essa un trittico meraviglioso;
le note autobiografiche di Girolamo sono da considerarsi come una fase
successiva della sua maturazione di monaco, dal giovane ritirato nel de-
serto di Calcide all’'uomo maturo tentato da sottili forme di orgoglio e di
onore, al monaco, infine, che vive il suo stato di castita come una profonda
liberta e una serena capacita di amicizia € comunione.
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Un trittico meraviglioso, dunque, in cui a ciascuna Vita ¢ affidato
un tratto peculiare.

3. Per uno sguardo d’insieme

Grazie al momento storico, che vedeva fiorire il monachesimo in
occidente, la Vita S. Pauli incontro I’immediato favore dei lettori, ma il suo
successo deve ascriversi senza dubbio anche alla sua bellezza e alla fama
dell’autore.

Delle tre Vitae monastiche scritte da Girolamo, fu proprio la Vita S.
Pauli quella che venne accolta piu favorevolmente e che restd anche agli
occhi del suo autore la piu cara.

Questa opera giovanile, cosi espressiva pur nella sua essenzialita,
cosi consonante con i sentimenti dell’autore, cosi nuova e indispensabile
per gli ardenti neofiti della vita ascetica, resta il capolavoro della letteratura
monastica occidentale. Basti ricordare che ci sono pervenute due recensioni
greche®, una siriaca®®, una copta’!, una georgiana®?, una armena’, una cop-

# Cf. F. Nau, Le text grec orginal de la Vie de S. Paul de Théebes, in AB 20 (1901),
pp. 121-157; S.T. Corey, The Greek Versions of Jerome's Vita Sancti Pauli, in W.A.
OLDFATHER, Studies in the Texte Tradition of St. Jerome's «Vitae Patrumy, Urbana 1943,
pp. 143-250; T. ViviaN, The First Greec Tradition, in L. AGAIBY (ed.), First in the Desert.
St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 82-163 («Texts and
Studies in Eastern Christianity» 36); T. VIVIAN, The Second Greec Tradition, in L. AGAIBY
(ed.), First in the Desert. St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025,
pp. 165-221 («Texts and Studies in Eastern Christianity» 36).

0 Cf. R. KitcHEN, The Syriac Tradition, in L. AGABY (ed.), First in the Desert. St.
Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 223-245 («Texts and
Studies in Eastern Christianity» 36).

SUT. Vivian, The Bohairic Coptic Tradition, in L. AGAIBY (ed.), First in the Desert.
St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 247-281 («Texts and
Studies in Eastern Christianity» 36). Cf. anche S.J. Davis, Jerome's Life od Paul and the
Promotion of Egyptian Monasticism in the West, in W. LYSTER (ed.), The Cave Church of
Paul the Hermit at the Monastery of St. Paul, Egypt, New Haven — Cairo 2008, pp. 24-41.

2 TH. GOMELAURI, The Georgian Tradition, in L. AGABY (ed.), First in the Desert.
St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 283-321 («Texts and
Studies in Eastern Christianity» 36).

3 Cf. A. HILKENS, The Armenian Tradition, in L. AGAIBY (ed.), First in the Desert.
St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 323-411 («Texts and
Studies in Eastern Christianity» 36).
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ta-araba®, una recensione paleoslava®, una etiopica, che le copie mano-
scritte sono numerose, ¢ altrettanto numerosi gli editori®’.

La figura del santo tebano non fu mai ritoccata nella letteratura
latina posteriore, tutti i testi patristici che ne parlano la presentano esatta-
mente come Girolamo. Certo, il Dalmata aveva posto particolare cura nel
raccogliere notizie attendibili sul suo eroe, ma il valore di questa biografia
non ¢ certamente riposto nella sua attendibilita storica, quanto piuttosto
nella sua profondita spirituale, nell’acuto intuito con il quale Girolamo ha
colto i tratti essenziali dell’eremitismo. Da ci0 la Vita trae la sua intensita,
e resta scolpita nell’immaginazione del lettore, cosi come resto indelebi-
le nella memoria dello stesso Girolamo. Egli tornera, lungo la sua vita,
a questo scritto, ne ripetera i contenuti, ne terra viva la presenza del suo
protagonista; cosi, ad esempio, quando, rivolgendosi ad un anziano mo-
naco, inneggera alla longevita come frutto della virti monastica®®; oppure
quando, scrivendo per la sua giovane figlia spirituale Eustochio un tratta-
tello sulla castita, presenta Paolo di Tebe come modello eccelso di vita in
Dio*; o ancora quando incita Paolino da Nola, giovane scrittore animato
di zelo contemplativo, alla vita del deserto, della quale il primo fra i prin-
cipi € Paolo®. Quest’«uomo di straordinaria santita»®' sara molto citato

3% Cf. S. KHALIL, Arabic Sources for Early Egyptian Christianity, in A. BIRGER — J.E.
GOEHRING (edd.), The Roots of Egyptian Christianity, Philadelphia 1986, pp. 82-97; L.
AGABY, The Copto-Arabic Tradition, in EADEM (ed.), First in the Desert. St. Paul the
Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 413-546 («Texts and Studies in
Eastern Christianity» 36).

55 Cf. N. TuMARA, The Old Church Slavonic Tradition, in L. AGABY (ed.), First in
the Desert. St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 549-
591 («Texts and Studies in Eastern Christianity» 36). Cf. anche: JI. BysianuH [Bulanin],
Kumue Iasna @usetickoco — boneapckuii nepesoo X eexa [La Vita di Paolo di Tebe — la
traduzione bulgara del X secolo], «Kupnno-Meroauescuku crynuu» 10 (1995), pp. 5-21;
N. TUMARA, St. Paul of Thebes among the Serbs. Hierotopy and the Translation of the Holy
Land of Egypt into the Visual Culture of Medieval Serbia, «Journal of the Canadian Society
for Coptic Studies» 14 (2022), pp. 45-69.

6 Cf. R. KiTcHEN, The Ethiopic Tradition, in L. AGAIBY (ed.), First in the Desert.
St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 593-631 («Texts
and Studies in Eastern Christianity» 36). Cf. anche B. DEGORSKI, Swiety Pawel Pierwszy
Pustelnik w Swietle tekstow patrystycznych [San Paolo Primo Eremita nei testi patristici],
«Studia Claromontanay» 6 (1985), pp. 115-116.

37 Per quanto riguarda le piu antiche edizioni della Vita S. Pauli, cf. ibidem, p. 116.

8 Cf. GiroLAMO, Ep. 10.

¥ Cf. Ip., Ep. 22.

0 Cf. Ip., Ep. 58.

' Ip., Chronicon a. 356 p.Chr., GCS 47, 240: “Antonius Monachus xCVx aetatis
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nelle opere successive di Girolamo, piu di altri dei quali fa menzione solo
raramente e in modo occasionale.

Anche i posteri predilessero la prima Vita di Girolamo, onorando
in Paolo I’iniziatore del carisma eremitico. Nel XIII secolo fu fondato in
Ungheria, dal beato Eusebio di Esztergom, 1’Ordine dei Monaci di San
Paolo Primo Eremita, tuttora esistente®?.

Girolamo ha raggiunto pienamente il suo intento: la Vita ¢ un emi-
nente esempio del genere agiografico monastico, che porta a compimento
quei caratteri della letteratura monastica appena inaugurati da Atanasio e
li permea di specificita occidentale®.

San Paolo di Tebe vi si staglia come un gigante dell’anacoresi: il
primo e il principe degli eremiti e di tutti i monaci, ieratico e capace di Dio
in assoluta solitudine. Girolamo ne ¢ il degno corifeo.

Opera testimone del monachesimo occidentale nascente, opera di-
dattica, opera letteraria, la Vita ¢ anche un’opera eucologica. Al di 1a degli
intenti dichiarati e al di 1a delle analisi storico-teologiche, al di la dell’in-
segnamento sulla scelta monastica, la Vita ¢ una lode a Dio che opera
grandi cose in chi si affida a lui, ¢ confessione della sua grazia che non
si lascia sopraffare da alcuna lusinga mondana, ¢ un sussurrato richiamo
alla conversione. Se sfugge la sua natura profondamente eucologica si ri-
schia di impoverirla o persino banalizzarla, e si ¢ tentati di liquidarla con
una sentenza di anacronismo: «oggi ¢ impossibile e inaccettabile vivere
quell’eremitismo»; ma lo scritto ¢ un inno a Dio, e come tale ¢ di per sé
attuale, qualunque sia il modo concreto e storico in cui la Sua grazia su-
scita santi. La sensazione che la Vifa sia inverosimile o inattuabile in altre
epoche storiche o che essa sia incomprensibile ai giorni odierni non ¢ data
dalla distanza temporale, ma ¢ causata dall’incapacita di credere che Dio
possa operare fino a tal punto. Prova ne ¢ il fatto che anche all’epoca ven-

anno in heremo moritur solitus multis ad se uenientibus de Paulo quodam Thebaeo mirae
beatitudinis uiro referre, cuius nos exitum breui libello explicuimus”.

2 Cf. J. ZBUDNIEWEK, Monaci di San Paolo Primo Eremita, o Paolini, in DIP VI, coll.
25-43; K. ELM (ed.), Beitrige zur Geschichte des Paulinerordens, Berlin 2000 («Berliner
Historische Studien» 32; «Ordensstudien» 14); C. HOPARTEAN, The Order of St Paul the
Hermit in the Hungarian Kindom: The order’s remains in Pdauca, Sibiu Country, in .M.
TipLIC — M. CriNGAct Treric (edd.), Ariin I: Medieval Changing Landscape. Settlements,
Monasteries ad Fortifications, Sibiu 2016, pp. 163-168.

0 Cf. K. PapaDOPOULOS, Paul’s Traveling Memory, in L. AGAIBY (ed.), First in the
Desert. St. Paul the Hermit in Text and Tradition, Leiden — Boston 2025, pp. 634-661
(«Texts and Studies in Eastern Christianity» 36).
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nero ritenute impossibili da quanti non credevano nella potenza di Dio®.
Girolamo tiene a sottolineare la verita di questi esempi, perché li fonda
sulla grazia divina.

Il modo di vivere il cristianesimo di Paolo pud cambiare nelle di-
verse epoche storiche e nei diversi individui, ma la totalita di cui essi sono
espressione resta e chiede di essere imitata ancor oggi, all’interno e all’e-
sterno della vocazione monastica.

Nella presente traduzione ci si € attenuti quanto piu possibile alla
littera geronimiana, cercando di renderne la bellezza e 1’efficacia sia nei
raffinati giochi stilistici, sia nella voluta essenzialita.
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SWIETY HIERONIM
1 JEGO VITA S. PAULI MONACHI THEBAEI
(SZKIC)

Streszczenie

Sposrod trzech monastycznych Vitae napisanych przez Hieronima, Vita S.
Pauli jest ta, ktora cieszyla si¢ najwiekszym uznaniem i byta najbardziej ceniona
przez samego autora.

To wczesne jego dzielo, jakze klarowne w swojej tresci, odpowiadajace
osobistym odczuciom autora, inspirujgce zarliwych neofitow Zycia ascetycznego,
pozostaje arcydzietem zachodniej literatury monastycznej. Wystarczy przypom-
nie¢, ze do naszych czasow zachowaly si¢ dwie recenzje greckie, jedna syryjska,
jedna koptyjska, jedna gruzinska, jedna ormianska, jedna koptyjsko-arabska, jedna
wczesnostowianska, jedna etiopska. W sumie kopii rekopisoéw jest wiele, a takze
wydawcow jest niemato.

Wizerunek §w. Pawta z Teb nigdy nie zostat skorygowany w pozniejszej
literaturze tacinskiej. Wszystkie teksty patrystyczne, ktére o nim wspomi-
naja, przedstawiajg go doktadnie tak, jak to uczynit $w. Hieronim. Z pewnos$cia
Dalmatynczyk zadbal o zebranie wiarygodnych informacji o swoim bohaterze,
niemniej warto$¢ tej biografii nie tyle polega na jej historycznej wiarygodnosci,
ile raczej na jej duchowej glebi, na przenikliwym wgladzie, z jakim Hieronim
uchwycil istotne cechy pustelnictwa. Na tym zalozeniu opiera si¢ wewnetrzna
spojnos¢ Vitae, ktora gleboko wpisuje si¢ w wyobrazni¢ czytelnika, podobnie jak
pozostata niezatarta w pamigci samego Hieronima. Przez cate swoje zycie powra-
cat on do tego dzieta, powtarzat jego tres¢, nawigzywat do ideatu zycia pustel-
niczego zwigzanego z postacig $w. Pawla. Daje temu wyraz na przyklad wtedy,
gdy zwracajac si¢ do starszego mnicha, chwali dlugowiecznos¢ jako owoc cnoty
monastycznej; lub gdy piszac traktat o czystosci dla swojej mtodej duchowej corki
Eustochium, przedstawia Pawta z Teb jako wzniosly wzor zycia w Bogu; lub gdy
namawiajgc Paulina z Noli, mlodego pisarza ozywionego kontemplacyjnym za-
patem, do zycia na pustyni, wskazuje na Pawla jako pierwszego wsrdd ksigzat
eremityzmu. Ten ,,czlowiek o niezwyklej Swietosci” bedzie czgsto cytowany
w po6zniejszych dzietach Hieronima, czeéciej niz inni, o ktérych wspominat rza-
dko i sporadycznie.
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SAINT JEROME
AND THE VITA S. PAULI MONACHI THEBAEI
(A SKETCH)

Abstract

Of the three monastic Vitae written by Jerome, the Vita S. Pauli was the
one that was most favourably received and also remained the most cherished in the
eyes of its author.

This early work, so expressive even in its essentiality, so consonant with
the author’s sentiments, so new and indispensable for the ardent neophytes of the
ascetic life, remains the masterpiece of Western monastic literature. Suffice it to
recall that two Greek, one Syriac, one Coptic, one Georgian, one Armenian, one
Coptic-Arabic, one Early Slavonic, one Ethiopian reviews have come down to us,
that the manuscript copies are numerous, and the publishers equally numerous.

The figure of the Theban saint was never retouched in later Latin litera-
ture, all patristic texts that mention him present him exactly as Jerome. Certainly,
the Dalmatian had taken special care in gathering reliable information about his
hero, but the value of this biography is certainly not to be found in its historical
reliability, but rather in its spiritual depth, in the acute insight with which Jerome
grasped the essential traits of hermitism. From this the Life draws its intensity, and
remains sculpted in the reader’s imagination, just as it remained indelible in the
memory of Jerome himself. Throughout his life, he would return to this writing,
repeat its contents, keep its protagonist’s presence alive; thus, for example, when,
addressing an elderly monk, he praises longevity as the fruit of monastic virtue; or
when, writing a treatise on chastity for his young spiritual daughter Eustochium,
he presents Paul of Thebes as a lofty model of life in God; or again when he incites
Paulinus of Nola, a young writer animated by contemplative zeal, to the life of the
desert, of which the first among the princes is Paul. This ‘man of extraordinary ho-
liness’ will be much quoted in Jerome’s later works, more so than others of whom
he makes mention only rarely and occasionally.

Keywords: Jerome of Stridon, the Vita Pauli Monachi Thebaei, ancient monasti-
cism, hermits, spirituality
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Stowa kluczowe: Hieronim ze Strydonu, Vita Pauli Monachi Thebaei, monasty-
cyzm starozytny, pustelnicy, duchowo$¢

Parole chiave: Girolamo di Stridone, Vita Pauli Monachi Thebaei, monachesimo antico,
eremiti, spiritualita
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Hyacinth Kwain Ngeh OSPPE

KWESTIA WYCHOWANIA W SWIETLE
ADHORTACJI AFRICAE MUNUS BENEDYKTA XVI
NA PRZYKLADZIE KAMERUNU!

1. Wprowadzenie

Posynodalna adhortacja apostolska Africae munus jest dokumentem
podpisanym przez papieza Benedykta XVI w Ouidah w Beninie w dniu 19
listopada 2011 roku. Dokument przedstawia owoce, ktore wytonity si¢ z Dru-
giego Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow Afryki dla Kosciota
powszechnego?®, a w szczegdlnosci dla Afryki i jej wysp. Synod odbyt si¢
w Rzymie w dniach od 4 do 25 pazdziernika 2009 roku. Temat przewodni Sy-
nodu widnieje w podtytule adhortacji: ,,O Kosciele w Afryce w stuzbie pojed-
nania, sprawiedliwo$ci i pokoju. Wy jestescie solg dla ziemi [...] Wy jestescie
swiattem swiata (Mt 5, 13-14)”. Dokument sktada si¢ z wprowadzenia otwie-

! Tekst niniejszy stanowi nowelizacje wybranych fragmentow, zwlaszcza czesci roz-
dziatlu 2.1, pomyslnie obronionej pracy magisterskiej pt. Problem wychowania, zdrowia,
informacji i komunikacji w Kamerunie a przestanie adhortacji apostolskiej «Africae mu-
nus» Benedykta XVI - The problem of education, health, information and communication
in Cameroon and the message of the apostolic exhortation «Africae munus» of Benedict
XVI (Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie (UPJPII),
Krakow 2024; promotor: o. dr hab. Jan Mazur OSPPE, prof. UPJPII).

2'W rozumieniu chrzescijanskim pojecie ,,Kosciol” oznacza zgromadzenie liturgicz-
ne, a takze wspolnote lokalng lub catg powszechng wspolnote wierzacych w Chrystusa. Te
trzy znaczenia sg zresztg nierozlaczne. ,,Kosciol” jest ludem, ktéry Bog gromadzi na calym
$wiecie. Istnieje on we wspodlnotach lokalnych i urzeczywistnia si¢ jako zgromadzenie
liturgiczne, przede wszystkim eucharystyczne. Kosciot zyje stowem i Cialem Chrystusa,
sam stajgc si¢ w ten sposob Jego Cialem. Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego,
Pallottinum, [Poznan] 2002, dalej cyt. KKK, 752; A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspol-
nota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Wydawnictwo WAM, Krakow 2010,
s. 206.
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rajacego cato$¢ rozwazan, dwoch czgéci i zakonczenia. Pierwsza czes¢ sklada
si¢ z dwoch rozdziatow: 1. W stuzbie pojednania, sprawiedliwosci i pokoju
oraz 2. Obszary pojednania, sprawiedliwosci i pokoju. Druga czgs¢ sktada si¢
z trzech rozdziatow: 1. Czionkowie Kosciola; 2. Gtowne pola apostolstwa i 3.
«Wstan, wez swoje toze i chodz!» (J 5, 8). Africae munus jest kontynuacja po-
synodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa, opublikowanej w 1995
roku w Jaunde (Kamerun) przez $w. Jana Pawla Il po Pierwszym Specjalnym
Zgromadzeniu Synodu Biskupow dla Afryki®. Dokument Benedykta XVI
mocno zakotwiczony jest w Ewangelii, ktora z kolei inspiruje nauke spotecz-
na Kosciota. Caty tekst pelen jest odniesien do Pisma Swietego. Stanowi we-
zwanie chrzescijan do bycia solg ziemi 1 $wiatto$cig §wiata (por. Mt 5, 13-14).

Benedykt XVI wni6st osobisty wktad do dokumentu, co tratnie wpi-
suje si¢ w specyfike jego charyzmatu Piotrowego. Swiadcza o tym liczne cy-
taty z jego stow i1 pism, wypowiedzianych podczas Synodu, a takze w czasie
jego pontyfikatu. W adhortacji Africae munus Papiez zajmuje si¢ gldwnie
spolecznymi wartosciami takimi jak: pojednanie, sprawiedliwo$¢ i pokdj.
W kazdym spoleczenstwie istniejg struktury z réznymi instytucjami, ktore
s postrzegane jako czynniki zmiany spotecznej i rozwoju. Nie inaczej jest
tez w spoteczenstwach Afryki. Ot6z adhortacja definiuje te instytucje jako
gldwne obszary apostolatu. Dokument stwierdza, ze Jezus Chrystus powie-
rzyl Ko$ciotowi konkretng misje 1 daje mu $rodki do jej realizacji z pomoca
dziatajacego Ducha Swietego, ktory jest najdoskonalszym darem dla Ko-
Sciota®. Nalezy podkresli¢, ze nawet najlepsze struktury zalezg od tego, kto
z nich korzysta lub sprawia, ze funkcjonuja. Dlatego analizujac dazenie do
pojednania, sprawiedliwos$ci i pokoju w Afryce, a zwlaszcza w Kamerunie,
warto uswiadomi¢ sobie, jakie Africae munus nadaje znaczenie edukacji,
poniewaz jest ona jednym z podstawowych i niezbednych czynnikéw funk-
cjonowania i rozwoju kazdego spoteczenstwa.

Wedlug Ryszarda Adrjanka edukacja zawsze zaktada okreslong antro-
pologig i staje wobec problemu: kim jest cztowiek®. Oparte na edukacji wycho-
wanie — bedace pierwszym i podstawowym wyzwaniem i zadaniem kazdego
cztowieka — jest podstawg ksztaltowania relacji miedzyludzkich i spotecznych.
W koscielnym dyskursie zarowno edukacja jak i wychowanie przewaznie ro-

* Por. BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Africae munus, dalej cyt.
AM, 2.
*Por. AM 132.

5 Por. R. ADRJANEK, Wychowanie moralne w nauczaniu Jana Pawla II, Wydawca:
Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,,Ignatianum”, Krakow 2003, s. 13.
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zumiane s3 w sensie stownikowym. Wychowanie oznacza catoksztatt sposo-
bow 1 procesdw pomagajacych czlowiekowi urzeczywistnia¢ swoje cztowie-
czenstwo, gtdwnie poprzez interakcj¢ z innymi ludzmi. Wsréd tych ,,sposobow
1 procesoOw” centralne miejsce zajmuje edukacja bedaca synonimem wyksztat-
cenia. Na og6t przyjmuje sig, Ze jest ona nauczaniem o wartosciach, sposobach
ich traktowania, wartoSciowania, uzasadniania, a takze o uwarukowaniach
i konsekwencjach roznych postaw wobec wartosci®.

W wychowaniu/edukacji chodzi przede wszystkim o to, zeby czlo-
wiek ,,byl”, a nie tylko ,,wiecej mial”, oraz zeby mogt ,,by¢” bardziej nie
tylko ,,z innymi”, ale takze ,,dla innych”. Praca wychowawcza nie moze
by¢ wykonywana przez samg instytucje, nawet jesli ma dobrg organizacje
1 wystarczajaca ilos¢ zasobéw materialnych. Niezbedna jest kompetentna
i dobra osoba petnigca role wychowawcy, cieszaca si¢ autorytetem moral-
nym i akceptacjg wychowankow’.

2. Religijny aspekt wychowania

Prawdziwe wychowanie ma na celu ksztaltowanie osobowosci czto-
wieka, aby mogt dazy¢ do swego ostatecznego celu. Jaki jest ten ostateczny
cel? Czyz nie do czlowieka nalezy poznanie Boga, kochanie Go, stuzenie
Mu i bycie z Nim w calym swoim istnieniu i wszystkich dziataniach?®. Nie-
mniej jednak w ten podstawowy cel wpisuja si¢ takze cele spoleczne, w tym
dazenie do dobrobytu spoteczenstwa, w ktérym cztowiek zyje i ktore na-
ktada na niego obowiazki. Powinien je wypetnia¢ kazdy dojrzaty, bedacy
w petni sit czlonek spoleczenstwa. Wczesniej jednak powinien nauczy¢ si¢
tego wypelniania®. W tym kontekscie Papiez odwotuje si¢ do $w. Ireneusza
z Lyonu, ktory w dziele Adversus haereses (1V, 20, 7) pisat: Chwatq Boga
Jest zyjgcy czlowiek (...). Zyciem cztowieka jest oglgdanie Boga".

6 Zob. M. SNIEZYNSKI, Wychowanie, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana
Pawla II, red. A. ZwoLINsk1, PWE , Polwen”, Radom 2003, s. 588; K. CHALAS, Edukacja
aksjologiczna, w: Encyklopedia aksjologii pedagogicznej, red. K. CHALAS 1 A. MAJ, PWE
,,Polwen”, Radom 2016, s. 334.

7 Por. JEAN-PAUL 11, Discours a I’Organisation des Nations Unies pour [’éducation, la
science et la culture (UNESCO), Paris (2 juin 1980), AAS 72 (1980), s. 742.

§ Por. KKK 1721.

° Por. SOBOR WATYKANSKI II, Deklaracja o wychowaniu chrzes$cijanskim Gravissimum
educationis, dalej cyt. GE, 1.

10 Cyt. za: AM 15.
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Papiez, kontynuujac te mysl, pisze, iz dzisiaj podstawowym zada-
niem Kosciota jest niesienie or¢gdzia Ewangelii do serc spoteczenstw afry-
kanskich, prowadzac Afrykanczykow do ujrzenia Boga. Aby tak si¢ stato,
trzeba, aby or¢dzie chrzescijanskie petnito rolg bardzo waznego narzedzia,
zwlaszcza dla tych, ktorzy stuchaja stowa Bozego i wprowadzaja je w zycie
(por. Lk 8,21). W rzeczywistosci Synod przypomniat najwazniejszy obo-
wiazek ucznia: stlucha¢ Chrystusa, ktory wota przez swoje stowo. Stowo
Boze jest formatorem i wychowawca, poniewaz stuchanie i rozwazanie sto-
wa Bozego oznacza pozwoli¢ mu przenika¢ i ksztaltowa¢ ludzkie zycie,
pojedna¢ cztowieka z Bogiem, pozwoli¢ Bogu prowadzi¢ go do pojednania
z bliznim. Jest to konieczna droga do budowanie wspolnoty os6b i naro-
dow'!.

Wychowanie, zwlaszcza wychowanie religijne, trzeba oprze¢ na
mocnym fundamencie. Tak jak madry cztowiek buduje swoj dom na litej
skale, tak tez jest z osoba, ktora w wychowaniu stawia Boga na pierwszym
miejscu. Bog powinien by¢ w centrum wychowania. Natomiast wychowa-
nie bez Boga jest sytuacja cztowieka, ktéry buduje swoj dom na piasku
(por. Mt 7, 24-29; Lk 6, 46-49).

2.1. Wychowanie sumienia

Papiez naucza, ze jednym z waznych zadan Kos$ciota w Afryce jest
ksztattowanie prawego sumienia, otwartego na wymagania sprawiedliwo-
$ci, ksztalcenie mezczyzn i kobiet, ktorzy cheg i1 potrafig budowaé sprawie-
dliwy tad spoteczny poprzez przyjecie odpowiedzialnej postawy moralne;.
Albowiem wedhig Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,wychowanie su-
mienia jest zadaniem catego zycia. Od najmtodszych lat wprowadza ono
dziecko w poznawanie i praktykowanie prawa wewnetrznego, rozpoznawa-
nego przez sumienie. Roztropne wychowanie ksztattuje cnoty, chroni lub
uwalnia od strachu, egoizmu i pychy, falszywego poczucia winy i dazen do
upodobania w sobie, zrodzonego z ludzkich stabosci i btgdow. Wychowanie
sumienia zapewnia wolno$¢ i prowadzi do pokoju serca”!'?.

Odnoszac si¢ do encykliki Caritas in veritate, Papiez pisze: ,,Ko-
$ciol nie ma do zaoferowania rozwigzan technicznych i nie twierdzi, ze

' Por. AM 15-16.
2 KKK 1784.
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w jakikolwiek sposob ingeruje w polityke panstw. Ma jednak misj¢ prawdy,
aby wypehic [...] misje, ktorej Kosciot nigdy nie moze si¢ wyrzec. Jego na-
uka spoteczna stanowi szczegdlny element tego gltoszenia: jest ona stuzba
prawdzie, ktora wyzwala”"?.

Kontynuujac powyzsza mysl, Papiez pisze, iz ko$cielne organy
troszczace si¢ o sprawiedliwos$¢ 1 pokdj zajmuja si¢ takze formacja oby-
watelskg ludzi, a tym samym przyczyniaja si¢ do wychowania narodow,
budzac ich sumienia i odpowiedzialno$¢ obywatelska. Kosciot musi takze
umozliwia¢ ludziom poszukiwanie najwyzszej prawdy o ich najglebszej
tozsamosci. Wigcej, ma pomoéc im znalez¢ sprawiedliwe rozwigzania swo-
ich problemow'*.

Majac te mysl na uwadze, biskupi prowincji koscielnej Bamenda
wystosowali w sierpniu 2019 roku apel do wszystkich zainteresowanych
stron trwajacego konfliktu, wzywajac do zaprzestania akcji strajkowej za-
rzadzonej przez nauczycieli i prawnikow, aby dzieci mogly wroci¢ do szkot
i kontynuowaé nagle przerwang nauke'®. Edukacja bowiem jest ogromnie
wazna, gdyz przy jej pomocy dzieci ksztattuja nie tylko swoj intelekt, ale
takze swoje sumienia.

2.2. Prawdziwe nawrocenie

Jedng z gtownych trosk ojcow Synodu byto znalezienie sposobow
na rozpalenie w sercach Afrykanczykéw — uczniow Chrystusa — pragnie-
nia efektywnego zycia Ewangelia w zyciu osobistym i spolecznym. Jed-
nym z tych sposobow, jak wspomniano w Lineamenta, byto przypomnienie
ludowi Bozemu o potrzebie prawdziwie osobistego nawrocenia's. Takie
nawrocenie jest mozliwe tylko wtedy, gdy opiera si¢ na przekonaniu wy-
pltywajacym z wiary popartym autentyczng nauka Kosciota. W wyjatkowy

13 BENEDYKT X VI, Encyklika Caritas in veritate, 9; por. AM 22.

14Zob. SoBOrR Warykaxski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes, 40; por. AM 23.

15 BisHoPS OF THE BAMENDA PROVINCIAL EpiscoPAL CONFERENCE (BAPEC), An open
letter from the bishops of the Bamenda Provincial Episcopal Conference on the resumption
of schools in the Nort West and South West Regions of Cameroon, Archbishop’s House,
Bamenda 2019.

16 I SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPOW POSWIECONE AFRYCE, Lineamenta.
Synod Biskupow Specjalne Zgromadzenie dla Afryki: Kosciol w Afryce w stuzbie pojedna-
nia, sprawiedliwosci i pokoju (2006), 48, cyt. za: AM 32.
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sposob przezywane jest przez sakrament pojednania, ktory wymaga szcze-
golnej uwagi, aby byt prawdziwg szkolg serca’’. W tej szkole uczen Chry-
stusa stopniowo rozwija dojrzate zycie chrzescijanskie, naznaczone troska
o duchowy i moralny wymiar swojej egzystencji.

Dzigki owemu nawroceniu i madro$ci nabytej w szkole serca uczen
Chrystusa staje si¢ zdolny do konfrontacji z trudno$ciami zycia spotecz-
nego, politycznego, ekonomicznego i kulturalnego poprzez swoja aktyw-
nos$¢ przepojong duchem Ewangelii. Zdaniem ojcéw Synodu, chrzescijanie
w Afryce wniosg decydujacy wkiad w te metanoje tylko wtedy, gdy ich
rozumienie wiary bedzie skutecznie ksztattowaé ich rozumienie nauki ka-
tolickiej, a takze rozumienie §wiata's. Dlatego konieczne jest wychowanie
w wierze, aby Chrystus nie stal si¢ tylko imieniem zdobigcym nasze wy-
obrazenia. Nie mozna zapomnie¢, ze stowo Boze 1 $wiadectwo zycia idg ze
soba w parze'’.

3. Misja wychowawcza rodziny

Glownym miejscem, w ktorym ma si¢ odbywa¢ wychowanie czto-
wieka jest rodzina. Przywotujac dokument Kongregacji Nauki Wiary, Pa-
piez naucza: ,,Rodzina jest sanktuarium zycia oraz zywotng komorka spote-
czenstwa 1 Ko$ciota. Wtasnie w niej przede wszystkim formuje si¢ oblicze
catej osoby, bo to tutaj jej cztonkowie otrzymuja podstawowe wyksztatce-
nie. W rodzinie uczg si¢ kocha¢ tak, jak sa kochani, czyli bezinteresownie.
Uczg si¢ szanowaé siebie nawzajem tak bardzo, jak oni sami sg szanowa-
ni; ucza si¢ poznawac oblicze Boga w taki sam sposob, w jaki otrzymu-
ja pierwsze objawienie Boga od matki i ojca, ktorzy ich wychowuja. Jesli
brakuje tej podstawowej edukacji rodzinnej, cierpi cate spoteczenstwo, co
z kolei powoduje rézne formy przemocy”*.

Papiez nawigzuje do nauczania Soboru Watykanskiego II, ktory do-
bitnie przypomina, ze ,,rodzice, poniewaz dali zycie dzieciom, w najwyz-
szym stopniu s3 obowigzani do wychowania potomstwa i dlatego musza by¢

7AM 32.

'8 Por. SOBOR WATYKANSKI 11, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes di-
vinitus, 15.

1 Por. tamze, 14; AM 32.

20 KONGREGACJA NAUKT WIARY, List do biskupow Kosciota katolickiego o wspotdzia-
taniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i swiecie (31 maja 2004), 13; por. AM 42.
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uznani za pierwszych i gtdéwnych jego wychowawcoéw”?!. Dlatego rodzina
jest pierwsza szkolg cnot spotecznych potrzebng wszystkim wspolnotom?2.

Ponadto misja wychowawcza rodziny chrzescijanskiej jest praw-
dziwa postuga, poprzez ktorg Ewangelia jest przekazywana w taki sposob,
aby samo zycie rodzinne stawato si¢ droga wiary i niejako chrzescijanska
inicjacjg oraz szkotg nasladowania Chrystusa. Wszyscy cztonkowie rodzi-
ny - jak zauwazyt Pawet VI - powinni by¢ $wiadomi tego, ze sami ewange-
lizuja 1 sa ewangelizowani. Rodzice poprzez swoja postuge wychowawcza
1 przyktad wtasnego zycia, sg pierwszymi glosicielami Ewangelii swoim
dzieciom, ,,staja si¢ rodzicami w pelni, nie tylko rodzicielami zycia fizycz-
nego, ale i tego, ktore przez odrodzenie z Ducha Swigtego ptynie z Krzyza
i zmartwychwstania Chrystusa”>.

4. Kosciol a edukacja

Ojcowie Synodu zauwazyli, ze Afryka (w tym rowniez Kamerun), po-
dobnie jak reszta $wiata, przezywa dzi$ kryzys edukacji**. Edukacja jest ztozo-
nym, rozleglym i pilnym zadaniem, za$ pole edukacji jest naprawde ogromne?.
Misjonarze w Afryce wykorzystywali formalng edukacje jako $rodek ewan-
gelizacji we wszystkich krajach afrykanskich. Sobor Watykanski I promuje
i zachgca do wychowania jako prawdziwego narzedzia ewangelizacji. Jest bo-
wiem szczegolng troskg Kosciota, jako matki i nauczycielki, zapewni¢ swo-
im dzieciom wychowanie, przez ktore cate ich zycie moze by¢ inspirowane
duchem Chrystusa. Jednoczes$nie oferuje swoja pomoc wszystkim narodom
W promowaniu rozwoju osobowosci ludzkiej dla dobra spoteczenstw. Wtedy
mozna mie¢ nadzieje, ze $wiat coraz bardziej bedzie cztowiekowi przyjazny,
bedzie ksztaltowa¢ si¢ na miar¢ godnosci cztowieka®®. Nietrudno uswiadomic
sobie, ze ta zachgta Kosciota w szczegdlnosci odnosi sie¢ do Kamerunu.

Kosciot uznaje, ze najwigkszy wplyw edukacji na wychowanka to
z pewnoscig co$ wiecej niz tylko nabywanie przydatnych umiejetno$ci.

2 GE 3.

22 Por. AM 43; Jan Pawer 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 36.

2 JaN Pawer 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 39; AM 46.

2 Por. AM 75.

% Por. O. ErRNEST, Christian Education in Nigeria and Ethical Challenges; Context of
Enugu Diocese, ,,Globethics.net Theses” No. 28; 2018, s. 82.

% Por. GE 3
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Obejmuje postawy moralne, religijne, spoleczne, zawodowe i1 kulturowe.
Dotyczy wszystkich aspektow zycia i rozwoju catej osoby ludzkiej”’. Wy-
chowanie usilnie winno dazy¢ do rozwoju tego, co wpisuje si¢ W poszano-
wanie godnos$ci 1 wyjatkowosci kazdej osoby ludzkie;.

Sobor Watykanski IT podkresla i potwierdza troske Kosciota o wy-
chowanie, mowiac, ze wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, stanu i wieku
maja, jako cieszacy si¢ godnoscig osoby, nienaruszalne prawo do wychowa-
nia odpowiadajacego ich wlasnemu celowi®®, dostosowanego do wlasciwo-
$ci wrodzonych, r6znicy pfci, kultury i ojczystych tradycji, a rOwnocze$nie
nastawionego na braterskie z innymi narodami wspotzycie dla wspierania
prawdziwej jednosci i pokoju [w Kamerunie] i na ziemi®.

5. Spojrzenie w przysztosé

W Africae munus Papiez potwierdza troske Kosciota o wychowanie,
zachecajac biskupow i instytuty oséb konsekrowanych do umozliwienia
edukacji dzieciom w odpowiednim wieku: jest to kwestia sprawiedliwo-
sci dla kazdego dziecka i od tego zalezy przysztos¢ Afryki. Zacheca tak-
ze chrzescijan, zwlaszcza mlodych, do studiowania nauk o wychowaniu
w celu przekazywania prawdziwej wiedzy: nie tylko wiedzy teoretycznej,
ale autentycznego sposobu zycia przepetnionego prawda. Chodzi o nabycie
umiejetnosci i przyjecie postaw ozywianych chrzescijanskim sumieniem,
uksztattowanym w §wietle moralnego i spolecznego nauczania Kosciota.
Nalezaloby rowniez - jak sugeruje adhortacja - czuwaé nad zapewnieniem
sprawiedliwego wynagrodzenia personelowi instytucji wychowawczych
Kosciota i calemu personelowi struktur Kosciota, aby wzmocnié jego wia-
rygodnosc.

Instrumentum laboris 1 Lineamenta potwierdzaja, ze katolickie uni-
wersytety, katolickie instytucje akademickie i inne instytucje edukacyjne
odgrywaja wazng role w poszukiwaniu $wiatta pochodzacego z Prawdy?',
ktéra przewyzsza ludzka miarg, niesie pokdj miedzy ludzmi i pojednanie
spoteczenstwa. Pomaga spoleczenstwom afrykanskim w lepszym zro-

27 Por. AM 74.

28 Por. Prusa X1, Encyklika Divini illius Magistri (31 grudnia 1929 1.), 6.
¥ GE 1.

30 AM 134.

3L AM 135.
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zumieniu aktualnych wyzwan, jak rdwniez pozwala zmierzy¢ si¢ z tymi
wyzwaniami w konteks$cie Ewangelii*. Dlatego Papiez zachgca, aby nowe
uniwersytety katolickie powstawaty tam, gdzie jeszcze ich nie ma*.

Aby wnies¢ solidny 1 odpowiedni wktad w rozwoj spoteczenstwa
afrykanskiego, konieczne jest nauczanie studentéw spotecznej nauki Ko-
$ciota. Pomoze to Kosciotowi lokalnemu w Afryce w pogodnym przygoto-
waniu planu duszpasterskiego, ktory przemowi do serc Afrykanow i umoz-
liwi im pojednanie si¢ z samym sobg poprzez nasladowanie Chrystusa. Do
biskupow nalezy wspieranie duszpasterskiego zaangazowania w wymiarze
intelektualnym, aby wyksztatci¢ nawyk racjonalnego dialogu i krytycznej
analizy w sprawach spolecznych i ko$cielnych. Kontynuujac t¢ mysl, Pa-
piez przypomniat to, co powiedziat w Jaunde*, Ze dzigki tasce Bozej kato-
lickie uniwersytety i wyzsze instytuty w Afryce moga odtworzy¢ na kon-
tynencie, cho¢ w nowej i innej formie, prestizowa szkote aleksandryjska.
Mogtaby ona wyksztatci¢ wspolczesnych Afrykanczykow na wielkich teo-
logow 1 mistrzow duchowych Ko$ciota powszechnego, ktorzy w ten sposob
wywarliby znaczacy wptyw na uswigcenie ludu Afryki i catego Kosciota®.

Dobrze jest, gdy biskupi wspieraja duszpasterstwo na uniwersyte-
tach i w instytucjach wychowawczych Kos$ciota oraz organizuja je w pu-
blicznych placéwkach wychowawczych. Kaplica duszpasterstwa niechaj
bedzie ich sercem. Pozwoli studentom spotyka¢ si¢ z Bogiem i stawac
przed Jego obliczem. Pozwoli réwniez kapelanowi, starannie dobranemu
ze wzgledu na jego cnoty kaptanskie, pelni¢ swa duszpasterska postuge na-
uczania i uswigcania®.

Na koniec warto zauwazy¢, ze studenci z racji posiadanego statusu
spolecznego sa zobowigzani do wykorzystywania zdobytej wiedzy i roz-
wijanych umiejetno$ci w celu przeksztalcenia spoleczenstwa w bardziej

32Por. II SPECJIALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPOW POSWIECONE AFRYCE,
Instrumentum laboris. Synod Biskupow Specjalne Zgromadzenie dla Afryki: Kosciol
w Afiryce w stuzbie pojednania, sprawiedliwosci i pokoju (2009), 97, 135-137; a takze: 11
SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPOW POSWIECONE AFRYCE, Lineamenta. Synod
Biskupow Specjalne Zgromadzenie dla Afryki: Kosciol w Afryce w stuzbie pojednania,
sprawiedliwosci i pokoju (2006), 60.

3 Por. AM 135-137.

3 Jaunde (ang. Yaounde, fr. Yaoundé) — stolica i drugie co do wielko$ci miasto
Kamerunu. Podroz apostolska Benedykta XVI do Kamerunu i Angoli odbyta si¢ 17-23
marca 2009 roku.

35 Por. BENEDYKT X VI, Przemowienie do cztonkéw Rady Specjalnej dla Afivki Synodu
Biskupow, Jaunde, 2009, cyt. za: AM 137.

* Por. AM 138.
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humanitarng i demokratyczng spoteczno$¢. Oznacza to, ze edukowang mto-
dziez nie powinna zadowala¢ obecnie istniejaca sytuacja (status quo), ale
nalezy stworzy¢ takie warunki, by obudzi¢ w niej wrazliwo$¢ na rozwigzy-
wanie waznych problemow spotecznych. Szczegdlnej wrazliwosci wymaga
troska o tych, ktorzy doswiadczajg cierpienia, zyja w n¢dzy, sg zmarginali-
zowani czy wykluczeni spotecznie.

6. Konkluzja

Na przestrzeni dziesigcioleci system edukacji Kamerunu ewoluowat
stopniowo, ale we wlasciwym kierunku, nie tylko pod wzgledem ksztatto-
wania zasad 1 wdrazania r6znych struktur, ale takze pod wzgledem naucza-
nia, szkolenia zawodowego 1 modernizacji sektora edukacyjnego. Wedtug
badania Banku Swiatowego z 2020 roku wskaznik alfabetyzacji w Kame-
runie wynosik: 41,2% w 1976 roku, ale juz 78% w 2020 roku. Wzrost ten
nastgpil dzigki wprowadzeniu nowych zasad i programow w edukacji*’. Na
przyktad prawo do edukacji jest jednym z praw podstawowych, ktore do-
skonale tagodzi sytuacje spoleczng i jest skutecznym narzedziem rozwoju
1 osiggania wzrostu gospodarczego wiaczajacego i zrownowazonego. Rzad
jest $wiadomy tej koniecznosci, dlatego konstytucja gwarantuje dziecku
prawo do nauki i naktada obowigzek nauki w wieku od 6 do 14 lat. Uslugi
edukacyjne zapewniaja rzad, misjonarze i osoby prywatne. Nauka w szko-
tach publicznych jest bezptatna, zgodnie z decyzja, ktorg oglosit prezydent
Paul Biya w lutym 2000 roku®. Oczywiscie w szkotach prywatnych obo-
wigzuje inna struktura optat. Jednakze ci, ktérzy pozwola swoim dzieciom
uczeszezac do tych szkot, moga by¢ pewni, ze ich dziecko otrzyma eduka-
cje wysokiej jakosci, co oznacza, ze bedzie to optacalna inwestycja. W re-
zultacie zapewnia si¢ wszystkim ubogim dzieciom réwne szanse uczesz-
czania do szkotly, co prowadzi do wzrostu poziomu umiejetnosci czytania
1 pisania w kraju.

Oproécz ogodlnych instrukcji i niezbednych szkolen, rzad Kamerunu
utworzyt kilka instytucji eksperckich w celu rozwijania konkretnych kur-
sow, takich jak projektowanie, medycyna, budownictwo itp. W dawnych
czasach edukacja byla wazna, ale nie funkcjonowaty jakie§ powszechnie

37'WorLD Bank: Education Statistics (EdStats), w: https://datatopics.worldbank.org/
education/country/cameroon, dostep: 22.10.2023.
3 UNiTED KINGDOM: HOME OFFICE, Cameroon Assessment, October 2001, s. 9.
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uznane i wypracowane jej formy czy schematy uczenia si¢. Dzi§ edukacja
jest postrzegana jako godna szacunku i bardzo wazna pod wzgledem zy-
ciowym. Nauczyciele i wychowawcy ze wszystkich srodowisk uwazaja, ze
dzieci powinny uczgszczaé na zajecia i dobrze sobie radzi¢ w szkole. Dla
niektorych opuszczenie zaje¢ szkolnych jest niebezpiecznym zrédiem spo-
tecznej degradacji.

Nauczyciele korzystaja obecnie z nowych, ulepszonych sposobow
przekazywania wiedzy dzieciom. Najnowocze$niejsze kampusy szkol-
ne oferuja réwnie nowoczesne przestrzenie, ktére umozliwiaja dzieciom
udzial w bardziej praktycznej $ciezce edukacyjnej, pozwalajacej na szyb-
sze, bardziej efektywne opanowanie wiedzy. Pandemia Covid-19 spowodo-
wala istng rewolucj¢ w obszarze edukacji. Pojawily si¢ nowe i innowacyjne
platformy, na ktérych mozna zdobywa¢ wyksztatcenie wyzsze, a ogranicze-
nia geograficzne nie majg juz znaczenia. Technologia umozliwita prowa-
dzenie zaj¢¢ wirtualnych, zapewniajac studentom terminowos¢ ukonczenia
studiow.

Kamerun moze dzi$§ poszczycic si¢ szeroka gamg dobrych instytucji
akademickich, w tym jedenastoma uniwersytetami panstwowymi, a kaz-
dy region kraju ma jeden uniwersytet, z wyjatkiem regionu centralnego,
w ktorym dzialaja dwa uniwersytety panstwowe. W kraju dziala takze kil-
kanascie prywatnych uczelni. W tym miejscu warto wymieni¢ chociazby
takie, jak: Uniwersytet ICT w Yaounde; Katolicki Instytut Uniwersytecki
w Buea; Wyzszy Instytut Rozwoju Zawodowego i Szkolen w Bamenda;
Wyzszy Instytut Studiow Menedzerskich w Buea; Miedzynarodowy Uni-
wersytet Amerykanski w Buea; Uniwersytet Saint Louis w Bamenda; Ame-
rykanski Instytut Kamerunu w Ngoketunjia; Uniwersytet Adwentystow
Cosendai w Nanga Eboko; Miedzynarodowy Uniwersytet w Bamenda;
Wyzszy Instytut Nauk Biomedycznych i Zarzadzania Redemption w Muy-
uka; Katolicki Uniwersytet Afryki Srodkowej w Yaounde; Uniwersytet Ka-
tolicki Saint-Jérome de Duala; Protestancki Uniwersytet Edwina Cozzensa
w Elat (UPEC) w Ebolowa; Katolicki Uniwersytet Kamerunu (CATUC)
w Bamenda®.

Mozna jedynie powiedzie¢, ze szkolnictwo podstawowe, Srednie
i wyzsze w Kamerunie zaczeto odnosi¢ sukcesy od czasu uzyskania nie-
podlegltosci, a tysiace absolwentéw ukonczyto studia, z ktorych wigk-

3 Por. K. C. KepsEU, The Determinants of Students Choice of University in Cameroon,
praca licencjacka (w posiadaniu H. K. N.), Cameroon 2016, s. 2-3.
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szo$¢ pracuje w stuzbie cywilnej. Tak wigc edukacja, o ktorej mowa,
w oczywisty sposéb wywiera wplyw na proces wychowania dzieci i mto-
dziezy. Wydaje si¢, ze wychowanie to nie stanowi juz kwestii spotecznej
w znaczeniu socjologicznym, ale jako problem coraz bardziej traci na
ostrosci. W jego przezwyci¢zaniu niemata role odgrywa Kosciot kato-
licki, dla ktéorego waznym odniesieniem jest wtasnie adhortacja Africae
munus.
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THE QUESTION OF EDUCATION IN THE LIGHT
OF THE EXHORTATION AFRICAE MUNUS OF POPE BENEDICT XVI
AS EXAMPLED BY CAMEROON

Abstract

The Post-Synodal Apostolic Exhortation Africae munus was promulgated
by Pope Benedict XVI as a result of the Second Special Assembly for Africa of
the Synod of Bishops, held from 4 to 25 October 2009. The author of the Exhorta-
tion emphasises that the evangelisation of Africa is a precious treasure entrusted to
Bishops, priests, permanent deacons, consecrated persons, catechists and the lay
faithful. The present text contains an analysis of the question of education in the
light of the assumptions made in the Exhortation. This analysis focuses more on
the situation of education in Cameroon.



KWESTIA WYCHOWANIA W SWIETLE ADHORTACJI AFRICAE MUNUS... 67

Education provides individuals with the skills and knowledge necessary
for effective participation in social life. It promotes social mobility and reduces
inequalities. The Post-Synodal Apostolic Exhortation Africae Munus identifies ed-
ucation as a field of evangelisation. The document recalls that Jesus Christ has en-
trusted the Church with a specific mission, and that the implementation of this mis-
sion requires a systemic approach that includes recourse to pastoral programmes
and initiatives that promote reconciliation, justice and peace in Africa. Such ac-
tions must take into account the broadly understood field of education.

This theme is reflected in six points. Their titles are as follows 1. Introduc-
tion; 2. The religious aspect of education; 3. The educational mission of the family;
4. The Church and education; 5. Looking to the future; 6. Conclusion. The context
of each point is the exhortation Afiicae munus, subtitled: “On the Church in Africa
at the service of reconciliation, justice and peace”.

Keywords: Exhortation Africae munus, Pope Benedict XVI, education, upbring-
ing, Cameroon

Stowa kluczowe: adhortacja Africae munus, papiez Benedykt X VI, edukacja,
wychowanie, Kamerun
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CISZA W LITURGII JAKO PRZESTRZEN
SPOTKANIA CZLOWIEKA Z BOGIEM'

1. Wprowadzenie

Dzisiejszy $wiat techniki 1 postgpu opanowany jest tym, co kardynat
Robert Sarah w swojej ksigzce ,,Moc milczenia” nazywa dyktaturq hata-
su®. Wspotczesny czlowiek coraz bardziej pograzony jest w halasie maszyn,
nieustannego ruchu oraz nattoku informacji, a w codziennym zyciu jest juz
niewiele miejsca na cisz¢, spokoj czy osobista refleksje.

Taka rzeczywisto$¢ doprowadza do tego, ze coraz wiecej ludzi po-
szukuje takich oaz spokoju jak klasztory, pustelnie i koscioly, by chociazby
przez chwile si¢ zatrzymac, zastanowic¢ 1 zreflektowaé. Jednakze cztowiek
oderwany od realnej ciszy, juz si¢ w niej nie potrafi odnajdywac¢. Gdy mimo
wszystko przez chwilg jej doswiadcza, budzi si¢ w nim niepokoj 1 lgk; wige
stara si¢ go jak najszybszej zagtuszy¢ poprzez muzyke, rozmowy czy jakie$
prace, byleby tylko nie pozosta¢ samemu w tej ,,pustej” przestrzeni milcze-
nia.

Podobnie rzecz si¢ ma z milczeniem obecnym w liturgii; z jedne;j
strony si¢ go pragnie, a z drugiej nie wiadomo co z nim zrobi¢. Liczne
dokumenty Kosciota zwigzane z liturgia wskazuja na wielka potrzebe, ko-
niecznos$¢ 1 wlasciwg obecnos$¢ ciszy w liturgii. Wyraznie wzywaja do tego,
by jej uczestnikéw formowaé do wlasciwego przezywania momentow mil-
czenia. Chodzi o to, aby cisza nie pozostawala pustka czy przerwa w akcie

! Tekst niniejszy jest znowelizowana wersja 2 punktu 3 rozdziatu pomyslnie obronio-
nej pracy magisterskiej pt. Cisza w liturgii (Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie, Krakow 2024; promotor: ks. dr hab. Janusz A. Mieczkowski).

2 Por. R. SARAH, Moc milczenia, thum. A. KUuryS, Warszawa 2017, s.121.
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celebracji, ale by si¢ stata elementem aktywnego uczestnictwa wiernych
w sprawowanych misteriach.

W rozwazaniach na temat milczenia w liturgii czesto wskazuje si¢
na analogie, wedle ktorej cisza w celebracjach liturgicznych postrzegana
jest jako pewna przestrzen. Nie jest to analogia bezpodstawna. Przestrzen
w znaczeniu stownikowym oznacza jaki$§ obszar trojwymiarowy, gdzie
zachodza zjawiska fizyczne’. Ot6z mowiac o milczeniu jako przestrzeni,
chcemy wyrazié, ze cisza tworzy obszar w liturgii, w ktorym zachodza zja-
wiska duchowe, takie jak dziatanie Bozego Ducha, aktywne uczestnictwo
wiernych czy dialog cztowieka z Bogiem.

Cisza od zarania dziejow ludzkosci byta rzeczywistoscia glebokich
przezy¢ cztowieka. Wigzala si¢ takze z kultem religijnym i relacja do Boga,
ito nie tylko w chrzescijanstwie. Niewatpliwie byta obecna w kultach staro-
zytnych 1 zawsze oznaczala spotkanie cztowieka z pewnym misterium (ta-
jemnicg), czyms$, co go przewyzsza. Widac to bardzo wyraznie na kartach
Pisma Swietego, gdzie wiasnie milczenie i cisza stanowia zastone czegos
dla cztowieka niepojetego.

Wobec tajemnicy Boga cztowiek staje w ciszy. Jest niezdolny, by
cokolwiek powiedzie¢ w obliczu Bozego majestatu, wigc trwa w milczg-
cym zachwycie pigknem Bozej mitosci i potegi. Taka cisza nie jest zatem
tylko brakiem stow czy dzwiekow, ale jest petnig przezycia spotkania z sa-
crum. Nie jest pustka przebywania ze samym soba, ale przestrzenig szcze-
gblnego spotkania z Bogiem i jako taka staje si¢ elementem kultu wobec
Boga, zwtaszcza kultu chrzescijanskiego.

Liturgia chrzescijanska od samych swych poczatkéw zawiera w so-
bie jake$ elementy milczenia. Pomagaja one jej uczestnikom stangé wo-
bec Boga, ktéry przewyzsza ludzkie mozliwosci zrozumienia majestatu
Stworcy. Cisza przez to otrzymuje swoje wlasciwe miejsce w obrzedach
liturgicznych Kosciota i staje si¢ rOwnorzednym znakiem z innymi gestami
1 stowami, ktorymi liturgia si¢ postuguje do ukazania rzeczywistosci nad-
przyrodzonej, jakg wyrazajg sprawowane misteria.

Swoje wlasciwe miejsce w liturgii cisza zachowala, a mozna nawet
stwierdzi¢, ze na nowo odkryta, takze po reformie Soboru Watykanskiego II.
Ojcowie soborowi w konstytucji o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium
okreslili milczenie jako jeden ze znakdéw pozwalajacych uczestnikom na

3 Por. Przestrzen, hasto w: Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/sjp/
przestrzen;2511263.html (dostegp: 20.03.2024).
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szczegblny rodzaj aktywnego uczestnictwa w sprawowanych obrzedach®.
Ten glos Kosciota potwierdzali takze papieze doby soborowej i posoboro-
wej w licznych dokumentach odnoszacych si¢ do liturgii, zachecajac do za-
chowania ciszy w odpowiednich momentach celebracji, aby wejs¢ w glebie
przezywanych tajemnic.

Niestety, coraz szybciej rozwijajacy si¢ $wiat techniki 1 postepu infor-
matycznego pograzyt cztowieka w catkowicie innej atmosferze wypetnione;j
ogblnym hatasem, ciggtym nattokiem informacji i szturmem licznych zajec¢
i aktywno$ci. Doprowadzito to do potrzeby ponownego odkrycia pickna
milczenia i ciszy oraz radosci ze skupienia i wewnetrznego spokoju, jaki sie
rodzi w milczeniu. Koscidt stangt w ten sposéb przed nowym wyzwaniem
na wskro$ praktycznym. Potrzebne jest wskazanie wlasciwego miejsca ciszy
w celebracjach, ale samo stwierdzenie koniecznosci milczenia to nie wszyst-
ko. Wazne jest odkrycie glebi tego milczenia, jego znaczenia, roli i co wigcej,
jego nieodzowno$ci w przezywaniu liturgii. Problematyka ta zostanie podjeta
W niniejszym artykule w ramach spojrzenia na trzy przestrzenie obecne w li-
turgii, ktore milczenie otwiera przed kazdym, kto $wiadomie i konsekwentnie
wejdzie we wlasciwe jej przezywanie.

2. Przestrzen dzialania Ducha Swietego

Liturgia jest wydarzeniem, w ktorym w sposob wyjatkowy wspot-
dziataja Trojjedyny Bog i cztowiek. Konstytucja soborowa Sacrosanctum
Concilium okresla liturgie jako ,,wypelnianie kaptanskiej funkcji Jezusa
Chrystusa’, poprzez ktorg Mistyczne Ciato Chrystusa, czyli Kosciot, spra-
wuje kult Trojjedynego Boga, uwielbiajac Ojca przez Syna w Duchu Swie-
tym.

Sprawowane misterium liturgii Kosciota ma charakter niewidzialny
i nadprzyrodzony, z czego wyplywa istotna rola, jakg pelni Trzecia Osoba Trj-
cy Swietej. Duch Swiety jest tym, dzigki ktoremu w liturgii zachodzi wspotpraca
pomigdzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie, tym, co niewidzialne, a tym, co jest

4 Zob. SoBOR WarykaNskI 1I, Konstytucja o liturgii §wigtej Sacrosanctum Conci-
lium, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje (nowe thumaczenie),
Pallottinum, Poznan 2002, dalej cyt. KL, 30 i 48.

KL 7.
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widzialne. Za Jego sprawg nieskonczonos¢ Bozego Majestatu staje si¢ obecna
w skonczonosci naszego swiata®. Tajemnice t¢ najwyrazniej wida¢ w misterium
Weielenia, gdy za sprawa Ducha Swietego Bog stat si¢ cztowiekiem. Wiasnie
te tajemnice uobecnia liturgia, ktora dziata w mocy Ducha Swictego’.

Dziatanie Ducha Swietego w celebracji liturgicznej ukazywane jest
poprzez rozne wyrazy, takie na przyktad jak ,,umocnic¢”, ,,napetnic”, ,,prze-
niknac¢”. a takze poprzez znaki i gesty, takie jak: natozenie rak, dotknig-
cie ciata, namaszczenie itp. Tym znakom najcze$ciej towarzyszy milczenie
umozliwiajace otwarcie si¢ na obecnos¢ i dzialanie Trzeciej Osoby Boskie;j.
Przyktadem tego jest chociazby bezwzgledna cisza w czasie naktadania rak
w sakramencie Swigcen®.

Jednakze milczenie nie jest tyko znakiem towarzyszacym. Stanowi
element liturgii na réwni z innymi znakami i jako takie samo posiada swoja
tre$¢ i rolg, w ktorej szczegdlne miejsce zajmuje wlasnie funkcja przestrze-
ni dla dziatania Ducha Swietego. Z tego powodu chwile ciszy przewidziane
w liturgii nigdy nie mogg by¢ traktowane jako przerwy w akcji liturgiczne;j,
ale stanowig one cze$¢ celebracji, wpisang w aktywne uczestnictwo w spra-
wowanych misteriach®, ktore dokonuje si¢ za sprawa Ducha Swigtego.

Milczenie liturgiczne przekracza niejako widzialne znaki i prowadzi
do bardziej wewnetrznego oddzialywania Boga, ktory dziata w cztowieku
poprzez Ducha Swictego, przez co pozwala mu bardziej §wiadomie i re-
alnie uczestniczy¢ w rzeczywistosci sprawowanego misterium. Milczenie
zatem nie jest przerwa, ale punktem kulminacyjnym, szczytem dziatania
Ducha, ktéry uczy nas si¢ modli¢ (por. Rz 8, 26). Dzigki Duchowi Swiete-
mu milczenie to staje si¢ wypelnione zbawczym dziataniem Boga, poprzez
ktore nabiera rangi milczenia liturgicznego'’.

Milczenie liturgiczne tworzy sprzyjajacg przestrzen niewypowie-
dzianego dziatania Trzeciej Osoby Boskiej. Dokonuje si¢ to poprzez umoz-
liwienie zgromadzonym uczestnikom liturgii, by pozwolili prowadzi¢ si¢
Duchowi Swigtemu w oddawaniu chwaty Bogu i sprawowaniu kultu du-

6 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii jako przestrzen dzialania Ducha Swietego,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 59 (2006), nr 2, s. 105.

" Por. KL 6.

$ Por. J. Luczak, Rola milczenia w liturgii, ,,Communio” 3 (1994), s. 95.

° Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii specyficzng ,, przestrzeniq” uczestnictwa w mi-
sterium, w: Liturgia w podstawowych formach wyrazu, red. A. Zapro, Katowice 2011,
s. 79-87.

10 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii jako przestrzer dzialania Ducha Swietego,
s. 109.
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chowego. Wtasnie dzieki ciszy Duch pomaga zgromadzeniu liturgicznemu
ustysze¢ stowo Boze, zrozumie¢ je 1 wprowadza¢ w zycie. Stowo to pro-
wokuje do osobistej odpowiedzi i zaangazowania w sprawowane misterium
oraz do wiernego trwania w Chrystusie i w Kos$ciele'!.

Kazdy obecny na zgromadzeniu liturgicznym wezwany jest do tego,
by wobec sprawowanych tajemnic przyja¢ odpowiednig postawe. Cisza
stanowi wlasciwg postawe wobec dzialania Bozego Ducha, ktory zwraca
si¢ do cztowieka w sposob niewidzialny poprzez nadprzyrodzone czucie,
wewnetrznie skupienie i otwarto$¢ na Boze prowadzenie. Milczenie czyni
zdolnym do adoracji i uwielbienia, a takze kontemplacji, co daje zapewnie-
nie glebszego przyjecia i wejscia w Boze stowo. Mozna powiedzie¢, ze mil-
czenie jest pierwszym warunkiem zycia stowem Bozym. To wlasnie w li-
turgii, co wigcej, w milczeniu liturgicznym dokonuje si¢ niejako epifania
Ducha Swietego. Dlatego chwila milczenia liturgicznego nie jest pustka,
lecz pelnig Bozego daru. Podnosi akcje¢ liturgiczng na poziom wyzszy niz
poziom samych tylko widzialnych gestow lub wypowiedzianych stow!?.

Naturalnym $rodowiskiem dzialania Ducha Swietego jest wiec ci-
sza"3. Dlatego liturgia przewiduje chwile milczenia, by stworzy¢ przestrzen
do wspoltdziatania Boga i czlowieka pod kierownictwem Bozego Ducha,
bedacego inicjatorem nowego kultu w ,,duchu i prawdzie” (J 4, 23). O Nim
wlasnie mowi Jezus w Ewangelii'®. To dzigki Jego kierownictwu milcze-
nie staje si¢ dynamiczng akcja, rodzajem najsubtelniejszej czynnosci, ktora
przygotowuje i usposabia zgromadzong wspolnote do wspotdziatania z Bo-
giem w Jego zbawczym misterium's,

Liturgia Ko$ciota jest dzielem Ducha Swietego i synergia wspolno-
ty Kos$ciota z Nim, a milczenie liturgiczne stanowi uprzywilejowang prze-
strzen tego dzialania'®. Wiecej, Duch jawi si¢ w swojej stuzebnej roli wobec
Ludu Bozego. Stowem jest Chrystus-Logos, zas Ducha mozemy okresli¢

1 Por. P. DESTHIEUX, Milczenie w liturgii, ttum. A. Kuzma, Krakow 2021, s. 202.

12 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii jako przestrzen dzialania Ducha Swigtego,
s. 109.

13 Por. P. GABARA, Pojecie milczenia i jego funkcja w relacji miedzy Bogiem a cztowie-
kiem w homiliach Jana Pawta II, Krakow 2013, s. 85.

"4 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii specyficzng ,,przestrzeniq” uczestnictwa
w misterium, s. 84.

15 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii jako przestrzen dzialania Ducha Swigtego,
s. 109.

16 Por. J. COrRBON, Liturgia — zrédio wody Zycia, thum. A. FOLTANSKA, Poznan 2005,
s. 94.



CISZA W LITURGII JAKO PRZESTRZEN SPOTKANIA CZLOWIEKA Z BOGIEM 73

mianem milczenia, uniwersalnego i pozawerbalnego objawienia si¢ Boga.
On doprowadza uczniéw do pelni prawdy (por. J 16, 13), a Jego stuzebna
rola najlepiej objawia si¢ podczas sprawowanych misteriow pozwalajac, by
zgromadzeni mogli z wyznawanej wiary przechodzi¢ w czyn'’.

Podsumowujac mozemy stwierdzié, ze milczenie stanowi szczegol-
na przestrzen dziatania Ducha Swictego. Przestrzen ta nie jest zadng chwila
pustki lub przerwy, ale szczytowym punktem catej akcji liturgicznej po-
zwalajacym samemu Bogu dziata¢ w duszy ludzkiej. Zatem wszelkie sto-
wa i gesty stanowig tylko zapowiedz albo inicjacj¢ wobec dziatania Ducha
w chwilach milczenia liturgicznego's.

3. Przestrzen rzeczywistego uczestnictwa

Participatio actuosa, czyli aktywne uczestnictwo wiernych w spra-
wowanej liturgii Kos$ciola, byto jednym z przewodnich tematoéw soborowe;
odnowy liturgicznej. Dlatego ojcowie soborowi w konstytucji Sacrosanc-
tum Concilium wskazuja rowniez na milczenie jako przejaw tego aktywne-
go udziatu®, odrzucajgc rownoczesnie takg cisze, ktora jest wyrazem bier-
nego uczestnictwa?'.

Cztowiek jest istotg cielesno-duchowg. Ta integralna jednos$¢ czto-
wieka, potwierdzona takze przez wspotczesng nauke, wskazuje, ze to co ze-
wnetrzne czy materialne wplywa 1 oddziatuje na to co duchowe w cztowie-
ku 1 odwrotnie. A zatem, liturgia musi uwzglednia¢ te jednos¢ cztowieka,
by nie popas¢ w skrajnosci akcentowania wytgcznie tego, co jest przezy-
ciem duchowym, albo w skrajno$¢ nadmiernego uwydatniania zewnetrznej
formy kultu, popadajac w rytualizm. Dlatego dokumenty Kosciota unikaja
podzialu uczestnictwa na wewnetrzne 1 zewnetrzne, lecz moéwig o czynnym
uczestnictwie catego cztowieka?.

"7 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii jako przestrzer dzialania Ducha Swietego,
s. 110.

'8 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii specyficzng , przestrzeniq” uczestnictwa
w misterium, s. 87.

19 Por. B. MOKRZYCKI, Swieta liturgia Kosciola, Warszawa 1986, s. 188.

2 Por. KL 30.

2 Por. KL 48; CH. Busz, Milczenie jako forma czynnego uczestnictwa w liturgii,
»Studia Theologica Varsaviensia” 20/1 (1982), s. 53.

22 Por. H. SOBECZKO, Podstawy wewnetrzne i zewnetrzne w czynnym uczestnictwie
wiernych we Mszy Swietej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 42 (1989), s. 208.
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Aktywne czy czynne uczestnictwo w liturgii charakteryzuje si¢ ak-
tywnym zaangazowaniem w akcj¢ liturgiczng wykonywana przez wspol-
note, a takze poprzez peklnienie wyznaczonych funkcji w zgromadzeniu
liturgicznym. Tak rozumiane uczestnictwo czyni wiernych podmiotami wy-
konywanych czynnosci kultu, a nie tylko ,,milczagcymi widzami”*. Staje si¢
to mozliwe poprzez wspolnie wypowiadane stowa, aklamacje i odpowiedzi
lub przez wspdlne gesty (siadanie, klgczenie, pochylenie glowy itp.), a tak-
7e, jak juz zostato zaznaczone, poprzez swigte milczenie®.

Participatio actuosa domaga si¢ zatem, by liturgii nie sprowadza¢ do
zewnetrznego dziatania, ruchu i aktywizmu, ale by kazdy uczestnik sprawowa-
nych misteriow wszedt w ich wewnetrzng istote®. Staje si¢ to mozliwe dzig-
ki zachowaniu i wprowadzaniu w odpowiednim czasie chwil milczenia, ktore
pozwolg zgromadzonym na liturgii wnika¢ w glebie bedaca tajemnica naszej
wiary?. Dlatego niezbgdne jest zachowanie rownowagi pomiedzy aktywnym
dziataniem poprzez gesty i stowa a milczeniem, by osiagna¢ pelny i owocny,
a przede wszystkim §wiadomy udziat w akcie liturgicznym?’.

Prawdziwe uczestnictwo nie oznacza przeciez cigglego mowienia
lub poruszania sig, ale jest ono przede wszystkim wejsciem w glab przezy-
wanych tajemnic. Wyraza si¢ w skupieniu, aktywnym shuchaniu, odnosze-
niu tego co si¢ dzieje do siebie, do swojego zycia, a takze w ofiarowaniu
siebie jako odpowiedzi na Boze wezwanie. Dokonuje si¢ to w milczeniu,
ktore tworzy przestrzen takiego uczestnictwa. Sens ciszy liturgicznej znaj-
duje si¢ w wewngtrznej otwartosci do stuchania i ztaczeniu si¢ z celebrowa-
nym misterium?,

Milczenie jest tym, co niejako wigze postawe cztowieka z jego czyna-
mi. Mozna zatem powiedzieé, Ze nie stanowi ono pustej przestrzeni, lecz pehnie
swiadomej obecnosci®’. Tak rozumiana cisza nie izoluje jednostki od sprawo-
wanej liturgii, lecz pozwala jej §wiadomie jednoczy¢ si¢ z Bogiem, dzialajacym

2 Por. KL 48; R. PIERSKALA, Uczestnictwo wiernych w odnowionej liturgii, ,,Liturgia
Sacra” 19 (2013), nr 2, s. 372.

24 Por. KL 30.

% Por. H. SOBECZKO, Podstawy wewnetrzne i zewnetrzne w czynnym uczestnictwie
wiernych we Mszy swigtej, s. 209.

26 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii specyficzng ,,przestrzeniq” uczestnictwa
w misterium, s. 81.

27 Por. CH. Busz, Milczenie jako forma czynnego udziatu w liturgii, s. 59.

28 Por. P. DESTHIEUX, Milczenie w liturgii, s. 200.

2 Por. J. CHRYSSAVHIS, W sercu pustyni. Duchowos¢ ojcow i matek pustyni, thum.
M. CHoOINACKI, Krakow 2007, s. 43.
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w sprawowanych obrzedach. Umozliwia ona poznanie swojej glebszej tozsa-
mosci, ktora jest owocem obecnosci, czyli osobowej relacji z Bogiem®™.

Liturgia jest szczeg6lnym miejscem, w ktorym Bog obdarowuje
wiernych swoimi taskami, a przede wszystkim najwiekszg z nich — samym
soba. Udzial w tym dziele Bozej dobroci polega na gotowosci do przyjecia
tego wielkiego daru oraz na odpowiedzi nan przez petng mitosci wdzigcz-
no$¢ i oddanie si¢ Bogu. Milczenie tworzy przeto przestrzen niezbedna do
aktywnego przezywania liturgii przez postawe oczekiwania i gotowosci,
ktora dokonuje si¢ w ciszy. Aby uczestnik §wigtych obrzedow mogl przyjac
Bozy dar i odpowiedzie¢ na Boze wezwanie, potrzebuje milczenia, z ktore-
go rodzg si¢ stowa i czyny?'.

Sposob, w jaki tworzy si¢ ta szczegdlna przestrzen uczestnictwa
w liturgii poprzez milczenie zalezy od funkcji petnionej przez samg chwilg
ciszy 1 jej umiejscowienia w obrzedach. Jak to juz, gtéwnie w poprzednim
rozdziale, zostato ukazane, w kazdej z tych chwil milczenie liturgiczne pet-
ni specyficzng i niezastapiona role¢ i tworzy przestrzen konkretnego zaanga-
zowania. W tym kontek$cie mozna mowi¢ o milczeniu skupienia, milczeniu
medytacyjnym i milczeniu uwielbienia.

Milczenie skupienia, zwlaszcza to powigzane z obrzgdami wstep-
nymi Mszy §wietej, chociaz nie tylko, gdyz ten typ liturgicznej ciszy spo-
tykamy takze w innych cze$ciach Eucharystii, jak rowniez w innych sa-
kramentach, najczgsciej pelni role u§wiadamiajaca i interioryzujacg. Przez
takie dziatanie otwiera ono przestrzen pozwalajaca w ogole przystapi¢ do
sprawowania $wietych czynnos$ci, gdyz utatwia ono wyjscie niejako z hata-
su dzisiejszego $wiata i wejscie do przestrzeni Bozego sacrum*.

Drugi typ milczenia, tzw. milczenie medytacyjne, ktére najczesciej
peni funkcje medytacyjng w sposob szczegdlny zwigzang z kazdym mo-
mentem proklamowania Bozego slowa, stwarza szczegodlng przestrzen,
w ktorej to stowo moze rozbrzmiewac. Stowo bowiem rodzi si¢ z milczenia
1 moze by¢ ustyszane tylko w milczeniu. Zatem dzieki ciszy medytacyjnej
kazdy wierny ma mozliwo$¢ aktywnie wiaczy¢ sie¢ w stuchanie gtosu Boze-
g0, ktory przemawia do nas w ciszy®.

3 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii specyficzng ,,przestrzeniq”’ uczestnictwa
w misterium, s. 76.

31 Por. J. GRZESKOWIAK, Oto wielka tajemnica wiary, Poznan 1987, s. 90.

32 Por. R. SARAH, Moc milczenia, s. 173.

3 Por. A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii specyficzng ,,przestrzeniq”’ uczestnictwa
w misterium, s. 85.
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Trzeci rodzaj milczenia, jakim jest milczenie uwielbienia, najwyraz-
niej widoczne w obrzedach Komunii §wigtej, pozwala tworzy¢ wyjatkowa
przestrzen spotkania Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem. Poprzez
adoracje, ktora staje si¢ mozliwa dzigki milczacej obecnosci, kazdy uczest-
nik ma sposobno$¢ stanag¢ wobec Boga w postawie uwielbienia. Wedle Ob-
jawienia chrze$cijanskiego, uwielbienie Boga jest przeciez celem sprawo-
wanego kultu oraz zycia wszelkiego stworzenia®.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze milczenie liturgiczne konstruuje wyjatko-
wa 1 specyficzng przestrzen aktywnego uczestnictwa w liturgii. Tej jego roli nie
da si¢ zastgpi¢ zadnym innym gestem lub stowem, gdyz ono wtasnie pozwala
duchowo, gleboko i1 osobiscie wejs¢ w wypowiadane stowa i czynione gesty
liturgiczne®. W sumie daje mozliwos¢ prawdziwego uczestnictwa poprzez
zjednoczenie z jedynym Liturgiem - Jezusem Chrystusem. Na tym wiasciwie
polega rola milczenia, wszak prowadzi ono do prawdziwej akcji liturgicznej, do
owego participatio actuosa , na jakie wskazywali ojcowie Soboru.

4. Przestrzen dialogu z Bogiem

W dotychczasowych rozwazaniach zostato ukazane milczenie litur-
giczne w aspekcie przestrzeni dzialania Bozego Ducha oraz miejsca wia-
Sciwego uczestnictwa w sprawowanych tajemnicach. Majac na uwadze
aktywnego Uczestnika tego bosko-ludzkiego spotkania oraz rzeczywista
przestrzen tego wydarzenia, pozostaje na koniec do oméwienia w kontek-
$cie liturgicznym dialogu cztowieka z Bogiem. Jest to konieczne do pra-
widlowego zrozumienia tego szczegdlnego wspotoddziatywania, jakie za-
chodzi w liturgii za sprawg milczenia, ktére jest, jak to zostalo wczesniej
ukazane, niezbednym jej elementem.

Liturgia jest wielka modlitwa calego Kosciota i kazdego z jego
cztonkow. Poprzez liturgie Kosciot 1 kazdy wierny z osobna uwielbia Ojca
za sprawa Ducha Swietego przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem.
Dlatego mozna powiedzie¢, ze liturgia jest zar6wno modlitwg wspolnoto-
w3, jak 1 indywidualng, bo kazdy uczestnik sprawowanych misteriow staje
przed Bogiem jako pojedyncza osoba, szczegdlnie umitowana i1 osobiscie

3 Por. J. RATZINGER, Na poczgtku Bég stworzyl..., thum. J. MERECKI, Krakoéw 2006,
s. 37.
35 Por. P. DESTHIEUX, Milczenie w liturgii, s. 200.
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zaproszona do tego spotkania, ale takze jako czlonek Mistycznego Ciala
Chrystusa, we wspolnocie zgromadzonej w jedno®®.

Modlitwa chrze$cijanska, majaca swoje zrodto w tradycji biblijnej, jest
relacja, czyli dialogiem miedzy Bogiem a czlowiekiem. Bog jest tym, ktory
pierwszy przemawia, a cztowiek jest tym, ktéry shucha i odpowiada. Dialog ten
najdoskonalej dokonuje si¢ w liturgii, ktora pozwala na integracje owej modli-
twy publicznej z modlitwg indywidualng. Taka modlitwa ma strukture trynitar-
na, poniewaz to Duch Swiety zamieszkujacy w nas, ktory wstawia sie za nami
w naszych blaganiach (por. Rz 8, 26), odpowiada Ojcu przez Jezusa Chrystusa,
co dokonuje si¢ w sercu kazdego uczestnika sprawowanych obrzedow. Aby
tego rodzaju zharmonizowana modlitwa byta w ogdle mozliwa, aby 6w dialog
wewngtrzny stworzenia ze Stworcg mogl zaistnie¢, potrzebne jest milczenie,
pehiace role, jak to juz byta o tym mowa, integrujaca to, co wewngtrzne z tym,
co zewnetrzne, scalajgcg modlitwe indywidualng ze wspdlnotowa®”.

Liturgia jest brama, przez ktérg sam Bog przychodzi do ludzkiego
serca, ale jest takze brama, przez ktora cztowiek przychodzi do swego Pana;
jest bramg otwartg przez Jezusa Chrystusa w ramach misterium paschal-
nego. Wymaga ona, by cztowiek wszedl niejako w siebie, w glab swojego
serca, by spotka¢ tam samego Boga. Jest to przeciwne temu co, szczeg6l-
nie w dzisiejszych czasach, proponuje §wiat wzywajacy do nieustannego
wychodzenia z siebie w przezycia zmystowe i materialne. W ten sposob
cztowiek naraza si¢ na utrate tego, co najwazniejsze, co nadaje sens wszyst-
kiemu innemu, a mianowicie spotkania z Stworca*®.

Spotkanie z Bogiem domaga si¢ wejscia w cisze 1 skupienia, ponie-
waz Bog mowi w milczeniu. Jest ono warunkiem wstgpnym, bez ktorego
staje si¢ niemozliwy dialog, ktdry jest jednoczesnym mowieniem i stucha-
niem. Bo prawdziwe stowo rodzi si¢ w ciszy i tylko w ciszy moze by¢ usty-
szane. Dlatego potrzebne jest wejscie w skupienie i tzw. milczenie fizyczne,
czyli oderwanie si¢ od hatasu §wiata zewnetrznego, by w rezultacie wejs¢
w milczenie duchowe, t¢ szczegdlng przestrzen dialogu z Bogiem?.

Milczenie jest konieczne w relacji z Bogiem. Bedac jakby ,,matka
mowy”*, pozwala nam odkry¢ jedyne Stowo wypowiedziane przez Ojca,

36 Por. W. SWIERZAWSKI, Mistrzu, gdzie mieszkasz?, Sandomierz 1994, s. 187.

37 Por. J. LuczaAk, Rola milczenia w liturgii, s. 96.

% Por. R. SARAH, Bdg albo nic, thum. A. KUrys, Warszawa 2016, s. 400.

3 Por. P. M. DELFIEUX, Zrddlo na pustyni miast, thum. K. STRZELECKA, Warszawa
1991, s. 47.

“T. MERTON, Nikt nie jest samotng wyspgq, tham. M. MORSTIN-GORskaA, Krakow
1989, s. 355.
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gdyz: ,,jedno Stowo wypowiedzial Ojciec, ktérym jest Jego Syn i to Stowo
wypowiada nieustannie w wieczystym milczeniu; w milczeniu tez powinna
stucha¢ go dusza™*!. W ten sposob przemowienie Boga rozciggnigte w dzie-
jach zbawienia czlowieka osigga swoj szczyt w Jezusie Chrystusie. A kazde
nasze spotkanie z tajemnica Bozej mitosci, ktore si¢ dokonuje w sposob
szczeg6lny 1 wyjatkowy podczas liturgii, domaga si¢ od nas wejscia w te
ciszg. Tylko w ten sposob mozemy wejs¢ w kontakt z misterium i sacrum
Boga*.

Wejscie w modlitwe stanowi przede wszystkim rodzaj spotkania
cztowieka z sacrum Boga. Cztowiek staje wobec Boga, ktory jest catkowi-
cie ,,inny” - jest Stworca, Wszechmogacym i Wszechogarniajagcym Panem
wszystkiego. Dlatego ze strony cztowieka konieczne jest przyjecie odpo-
wiedniej postawy pokory. Przed obliczem Boga winien on uzna¢ swoja
mato$¢ 1 nicosé. Wydaje sie, iz w sposdb najbardziej przejrzysty mozna to
wyrazi¢ przez milczenie®. Czlowiek wobec Bozego majestatu jakby tra-
ci mowe, a wszelkie slowa staja si¢ zbedne. Podczas modlitwy, czyli tego
szczegoblnego dialogu z Bogiem, ludzka mowa staje si¢ sprawa wtdrng wo-
bec postawy stuchania i przyjecia Bozego stowa. Przyjecie to dokonuje si¢
w milczeniu bedacym jedyng wlasciwa postawa wobec przemawiajacego
do nas Boga*.

Silentium sacrum jest jedyna wlasciwa chrzescijaninowi postawa
wobec wejscia Boga w ludzkie zycie. Pozwala ono opusci¢ halas tego swia-
ta, wyjs¢ z profanum, niekonczacego si¢ zametu tego Swiata, by otworzy¢
sie¢ na Boga i z Nim si¢ spotkaé. Cisza jest zatem miejscem, przestrzenia
spotkania i dialogu z Bogiem. Stanowi postaw¢ zachwytu, petnej bojazni
dystansu, a rownocze$nie wyraz prawdziwego zaufania i nadziei poktada-
nej w Bozej mitosci®.

Milczenia nie nalezy zatem myli¢ z osamotnieniem*’, ktore oznacza
przebywanie z samym sobg. Cisza z tym zwigzana, pusta i martwa sama
w sobie, staje si¢ raczej piektem anizeli spotkaniem. Milczenie potrzebuje

4 JaAN oD KRZYZA, $§w., Zasady mitosci, nr 99, https://www.zwola-old.karme-licibosi.
pl/p/z/formacja/jan-od-krzyza.pdf (dostep: 17.01.2024).

42 Por. W. STINISSEN, Panie, naucz nas modli¢ sie, ttum. J. IWASZKIEWICZ, Poznan
2003, s. 102.

4 Por. R. SARAH, Moc milczenia, s. 171.

# Por. M. KoLBUS, Milczenie a stowo — wiecznotrwata relacja, ,,Zycie Konsekro-
wane” 3 (149) 2021, s. 30.

4 Por. R. SARAH, Moc milczenia, s. 173.

4 Por. C. H. DOHERTY, Milczenie, thum. K. DUDEK, Krakow 2011, s. 19.
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owej nadziei i ufnosci, ktéra ozywia. Musi ono mie¢ cel, by¢ wypetnione
trescig spotkania z Bogiem zywym?.

Spotkanie czlowieka z sacrum Boga naturalnie prowadzi do kultu,
czyli liturgii bedacej miejscem szczegdlnego spotkania z Bogiem na modli-
twie. Podczas liturgii sam Bog jest obecny w zgromadzeniu, w przewodni-
czacym, w proklamowanym stowie, a zwlaszcza w Eucharystii, kiedy staje
wobec swego ludu prawdziwie obecny w Najswietszym Sakramencie pod
postacig chleba i wina.

Liturgia domaga si¢ milczenia. Wprawdzie uczestnictwo w $wig-
tych misteriach, jakie si¢ dokonuje podczas sprawowanych obrzgedow prze-
rasta czlowieka®®, jednak cisza ulatwia wejscie w kontakt z tg tajemnicg
Bozego samoobjawienia. Jest ona tym, co pozwala cztowiekowi wyrazi¢
zachwyt wielkos$cig Boga. Tworzy przestrzen do dialogu z Nim. Liturgia
ziemska jest uczestnictwem, czy ,,przedsmakiem” tej liturgii, jaka dokonuje
si¢ w niebie, a milczenie jest droga prowadzaca od tego, co ziemskie, ku
temu, co niebieskie*. Poprzez wlasne milczenie czlowiek niejako nasladuje
milczenie Boga®®; milczenie, ktore jest whasciwym jezykiem relacji migdzy
osobami Trojcy Swietej’! i Jej szczegdlnym darem.

Liturgia, jaka sprawuje Kos$ciol, ma charakter mistyczny*?. Jej celem
jest oddawanie Bogu nalezytego kultu, ktére wyraza si¢ w adoracji Boga
1 prowadzi do kontemplacji, czyli najwyzszej formy modlitwy chrze$cijan-
skiej, bedacej niezwyktym darem Bozej taski. Cata liturgia zbudowana jest
w ten sposob, by doprowadzi¢ cztowieka do owego najglebszego spotkania
ze swoim Stworca, a milczenie juz nie staje si¢ metoda dojscia, ale owocem
tego daru Bozego®.

Milczenie kontemplacyjne jest czym$ wigkszym niz poczatkowe
milczenie spotkania cztowieka z sacrum Boga, o czym juz byta mowa. Owo
poczatkowe milczenie wynikato z r6znicy migdzy wielkos$ciag Boga a nico-
$cig cztowieka, milczenie za$ kontemplacyjne jest wypelniajacym catego
cztowieka uczuciem zachwytu popychajacym do trwania w milczacej obec-
nosci, stanowigcej jezyk najwyzszej mitosci, jaka stworzenie moze okazaé

4 Por. E. DZIALA, W milczeniu i nadziei, Poznan 1982, s. 176.

8 Por. R. SARAH, Moc milczenia, s. 187.

# Por. KL 8; A. SIELEPIN, Milczenie w liturgii specyficzng, s. 73.

50 Por. M. ZAWADA, Zaslubiny z samotnoscig, Krakow 1999, s. 94,

S Por. A. DonNGHI, Gesty i sfowa, thum. A. HAIDUK, Krakow 1999, s. 34
32 Por. R. SARAH, Moc milczenia, s. 187.

3 Por. A. GRUN, Potrzeba milczenia, Krakow 1996, s. 70.
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swojemu Stworcy. W kontemplacji cztowiek niejako powraca do owej mil-
czacej mitosci, z jakiej wytonit go Bog, stwarzajac go na swoj obraz i podo-
bienstwo (por. Rdz 1, 26)*.

Mozna zatem méwi¢ o niezwyklym bogactwie na nowo odkryte-
go w liturgii znaku, jakim jest milczenie. Jest ono bogate w swojej tresci,
funkcji i roli. Zaden inny gest nie jest w stanie go zastapi¢. Stanowi bowiem
niezbedny element tego bosko-ludzkiego publicznego kultu calego Koscio-
ta. Dzigki ciszy w celebracji liturgicznej mozliwe jest skuteczne wiaczenie
si¢ w przezywanie wielopostaciowego dzialania Ducha Swietego, ktory
pragnie kazdego uczestnika liturgii doprowadzi¢ do zjednoczenia z Soba
w intymnej komunii mitosci, z jaka Bog stworzyt cztowieka i z jakg go
nieustanie zbawia®.

5. Zakonczenie

Wisréd hatasu ciagle rozwijajacej sie techniki i nattoku licznych in-
formacji wspotczesny cztowiek juz nie potrafi odnalez¢ si¢ w przestrze-
ni ciszy, a halas pragnie wchodzi¢ tam, gdzie go wczesniej nie byto. Tym
szczegbdlnym miejscem ciszy w naszym codziennym zyciu powinna by¢
liturgia. Jednakze z powodu braku zrozumienia tego wyjatkowego znaku,
bywa on odrzucany i pomijany.

Kosciot w swojej madrosci wielokrotnie wzywat do praktykowania
milczenia i skupienia podczas zebran liturgicznych, podkreslajac przy tym
jego niezastgpiong role w tym szczegolnym spotkaniu Boga z cztowiekiem,
jakie si¢ dokonuje przy sprawowaniu zbawczych tajemnic. Cisza afirmuje
sytuacje, ktora sprzyja nawigzaniu szczegdlnej relacji cztowieka z Bogiem.
Moze by¢ uyymowana w aspekcie trzech przestrzeni obecnych w liturgii. Sa
to: przestrzen dziatania Ducha Swigtego, przestrzen rzeczywistego uczest-
nictwa oraz przestrzen dialogu z Bogiem.

Aby jednak znak ten cieszyl si¢ wtasciwym zrozumieniem i uzna-
niem, potrzebna jest odpowiednia formacja zar6wno duchowienstwa jak
i wiernych swieckich. Caly Kosciol winien uswiadomié¢ sobie wartos¢ mil-
czenia liturgicznego, gdyz cisza to rzeczywistos¢, w ktorej rozwija si¢ dia-
log cztowieka z Bogiem.

54 Por. K. WENCEL, Zycie pustelnicze, Krakow 2000, s. 46.
55 Por. JaN Pawer 11, List apostolski Dies Domini, 52, Libreria Editrice Vaticana,
Watykan 1998.
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SILENCE IN THE LITURGY AS A SPACE
OF MAN’S ENCOUNTER WITH GOD

Abstract

After the Second Vatican Council, silence in the liturgy has retained, and
perhaps even rediscovered, its proper place. This happened thanks to the guide-
lines contained in the conciliar constitution ,,Sacrosanctum Concilium”. In this
document, silence was recognized as one of the signs that allows the participants
of the liturgy to participate in a special kind of active participation in the rites being
performed.

These considerations, in addition to the introduction and conclusion, con-
tain three basic paragraphs. They present liturgical silence in three spaces: the
space of the Holy Spirit’s action, the space of the real participation of the people
of God and the space of the dialogue of the participants of the liturgy with God.

Entering into this reality, and thus maintaining silence and concentration
during liturgical gatherings, leads to an encounter with God, which takes place du-
ring the celebration of the saving mysteries. To make this possible, both the clergy
and the lay faithful need to be trained to understand the value of liturgical silence.

Keywords: conciliar constitution «Sacrosanctum Conciliumy, liturgy, silence in
liturgy, liturgical space

Stowa kluczowe: konstytucja soborowa «Sacrosanctum Conciliumy, liturgia, ci-
sza w liturgii, przestrzen liturgiczna
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Casimir Peter Zielinski OSPPE

CANONICAL STATUS OF THE PRIOR GENERAL
IN THE PAULINE ORDER

Introduction

The Conventual Prior is the first in the community, the Prior Provin-
cial is the first in the Province, and the Prior General is the first in the Order.
In the continual reform of religious life from the 11" Century, particularly
in those Orders of eremitical origins, the Superiors have chosen to avoid the
title Abbas or Abbot and its connotation with governance and interaction of
with the world, and have preferred to use the title Prior, which in the rule of
St. Benedict is given to the one second in rank in the abbey'

This short paper will present and comment upon the Office of Prior
General in the Order of St. Paul the First Hermit. The term Priore Generalis
appears mostly in the official documentation of the Order, whilst more fre-
quently the Prior General, is known as the Father General or simply the Gen-
eral. His Office will be examined in three parts, firstly, a general overview of
the history of the office will be offered. Next, the Universal Law regarding the
Supreme Moderator or the highest office in an institute of religious life will be
presented. Then, the Particular law of the Order of St. Paul the First Hermit
regarding its Supreme Moderator or Prior General will be offered. Then there
will follow a presentation regarding the historical privileges, particularly that
of the use of pontificalia granted to the General by the Apostolic See.

! Cf: BENEDICT, The Rule of St. Benedict: translated with an introduction by Cardinal
Gasquet. (London, 1925). But if local conditions call for it, or the community makes a rea-
sonable and humble request, and the abbot judges it best, 15 then let him, with the advice
of God-fearing brothers, choose the man he wants and himself make him his prior. 16 The
prior for his part is to carry out respectfully what his abbot assigns to him and do nothing
contrary to the abbot’s wishes or arrangements. Chapter 65.
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Historical Overview

Alibi scriptum est, quod anno Domini 1262 Eusebius supradictus prior provincia-
lis assumptis secum quibusdam fratribus adiit Urbanum quartum, petiitque eis dari regulam
beati Augustini. Sanctus quoque Thomas de Aquino fertur eorum fuisse coadiutor in curia
Romana?.

Blessed Eusebius, the Founder of the Order, used the title Priore Pro-
vincialis as Superior of the Monastery of the Holy Cross and that of St. James.
Naturally, as Superior of the Monastery of the Holy Cross, he was known as
Priore. Eusebius was succeeded by Benedict® and then Stephen* as superiors
of the Order, both of whom used the title Priore Provincialis. The first Supe-
rior of the Order to use the title Priore Generalis is Laurence of Esztergrom
in 1300°. From that point on, until the dissolution of the Order in Hungary in
1778 and the removal of the Polish Province from the jurisdiction of the Prior
General, the Supreme Superior of the Order was known as the Prior General.
The Polish Province, which survived in the two Polish Houses of Jasna Gora
and Skatka, continued with a superior known as the Pro-General®, who was
usually one and the same as the Prior of Jasna Gora. At times, the office of
Prior General was held by a Provincial, most often the Prior Provincial of
the Hungarian Province. The Prior General has also historically enjoyed the

2 GREGORIUS GYONGYOSL, Vitae Fratrum Eremitarum Ordinis Sancti Pauli Primi
Eremitae, Edidit: FRaNcCISCUS K. HERVAY, Budapest 1988, 45. From here on: Vitae Fratrum.

3 Frater Benedictus prior de Sancta Cruce eligitur in priorem provincialem anno
Domini 1270 Obeunte viro Dei Eusebio venerabilis pater Benedictus, quem supra memo-
ravimus, re et nomine totus virtuosus, meritis insignis, sapientiae ac doctrinae opinione
celebris ac totius perfectionis exemplar, monasterii Sanctae Crucis regimen post patrem
filius, post magistrum discipulus, per octennale spatium tenuit, et tanquam almificus pastor
serenissimo regi Belae quarto ob vitae meritum admodum charus et familiaris errat, Vitae
Fratrum, 48.

* De electione et vita fratris Stephani prioris provincialis et confirmatione modi vivendi
alias traditi. Frater Stephanus primus, nobilis genere, sed nobilior morum elegantia fuit.
Qui liberalibus studiis non mediocriter initiatus, sacris tamen literis ardentiori semper
desiderio inhaesit. Et quicquid proficiebat discendo et legendo non solum scripturarum
fidelibus apotecis commendabat, sed perpetuae memoriae committebat, simulque prae
oculis et manibus incessanter habebat. Qui nec in refectorio, nec extra sine divina lectione
discumbere volebat. Hic cum esset subditus in Sancta Cruce, et tamen in provincialem,
decedente piac memoriae fratre Benedicto, fuisset., Vitae Fratrum 51-52,

5 Frater Laurentius Strigoniensis eligitur in priorem generalem anno Domini 1300,
Vitae Fratrum, 56,

6 Cf: MARCIN STESKA OSPPE, Roczniki Zakonu Sw. Pawla Pierwszego Pustelnika, vol
I, z uzupetieniami obejmujacy lata od 1727 do 1786, ksiega III, Czestochowa 2008, 710.
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title Reverendissimus or Most Reverend’. Universal Law refers to the highest
superior of an Institute of Religious life as the Supreme Moderator to allow
for various Orders, Congregations and Religious families to give the office
their own proper title. Some of these are Abbot General®, Prepostio Generale,
Abate Presidente, Maestro Generale, Ministro Generale, Rettore Generale’.

A Supreme Moderator

Can. 620: Those who govern an entire institute, a province of an institute or part
equivalent to a province, or an autonomous house, as well as their vicars, are major supe-

riors. Comparable to these are an abbot primate and a superior of a monastic congregation,

who nonetheless do not have all the power which universal law grants to major superiors!°.

Can. 622 The supreme moderator holds power over all the provinces, houses,
and members of an institute; this power is to be exercised according to proper law. Other
superiors possess power within the limits of their function.

The Supreme Moderator is the Supreme Superior of an Institute and
governs it and all its parts, be they houses or even individual members.
A Supreme Moderator is by definition a Major Superior, and if he is the
moderator of a Clerical Institute of Pontifical Rite!'Then he, too, is an Or-
dinary. The vicar of the Supreme Moderator is also a Major Superior and
is an Ordinary if the Supreme Moderator is one. If their Institute is not
divided into parts, like Provinces, then the Supreme Moderator is the only
level above the local Superior. Likewise, if the Institute is composed of only
one house, then the Local Superior is the Supreme Moderator. The Proper
Law of the Institute and Universal Law limits the authority and power of

a Supreme Moderator.

Can. 623 In order for members to be appointed or elected validly to the function
of superior, a suitable time is required after perpetual or definitive profession, to be deter-
mined by proper law, or if it concerns major superiors, by the constitutions.

Can. 624 §1. Superiors are to be constituted for a certain and appropriate period
of time according to the nature and need of the institute, unless the constitutions determine
otherwise for the supreme moderator and for superiors of an autonomous house.

7 Cf: EMiL KisBAN, Historia Zakonu Paulinow — Macierzystej Prowincji Wegierskiej,
vol 2, Jasna Géra 2009, 304.

8 Cf: Codex Iuris Canonici [CIC], Can. 620.

? Cf: SEGRETERIA DI STATO VATICANO, Annuario Pontificio per L’anno 2021, Citta del
Vaticano 2021.

12 The English translation of the Code in this work is taken from: CANON Law SOCIETY
OF AMERICA, Code of Canon Law: Latin New English Translation, Washington 2020.

' Cf: CIC, Can. 134, §1.
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§2. Proper law is to provide suitable norms so that superiors, constituted for a def-
inite time, do not remain too long in offices of governance without interruption.

§3. Nevertheless, they can be removed from office during their function or be
transferred to another for reasons established in proper law.

Can. 625 §1. The supreme moderator of an institute is to be designated by canoni-
cal election according to the norm of the constitutions.

As with any Superior within an institute, it is required that the Su-
preme Moderator is definitively incorporated into the Institute and has been
so for a suitable time. The Proper Law of the Institute determines this time.
Like all superiors, the Supreme Moderator is usually in office for a set pe-
riod of time and cannot exceed this time without a period out of office.
A Supreme Moderator can be removed from office before their terms end,
which is to be provided for in the Proper Law of the Institute. A Supreme
Moderator, unlike other superiors, can only be elected and not appointed
by the Institute, as they are the Personal Supreme Authority within the Or-
der'? as opposed to the Supreme Collegiate Authority, which is the General
Chapter. The primary function of the General Chapter within an institute is
to elect the Supreme Moderator!?.

The Prior General

The Constitutions of the Order of St. Paul the First Hermit provide
for the Office of Prior General primarily in 9 articles and 1 point of the Gen-
eral Directory. In these points, they apply and fulfil that which Universal
Law leaves to Particular Law.

Article 115: The highest Superior of the Order, namely the Father-General, is
chosen at Electoral Chapter. His term of office extends to the following General Electoral
Chapter to which he is able to be elected a second time. He is not eligible for election for
a third consecutive term. Beside the conditions laid down in Canon Law he must be forty

years of age and ten years solemnly professed'.
The term of Office of the Prior General runs for six years, from
General Chapter to General Chapter. If the chapter is delayed, he continues

12 Cf: CIC, Can. 622.

B Cf: CIC, Can. 631, §1.

14 All texts of the Order’s Constitutions in this work are from: AUSTRALIAN PROVINCIAL
CURIA OF THE ORDER OF ST. PAUL THE FIRST HERMIT, The Rule, Constitutions and General
Directory of the Order of St. Paul the First Hermit, Penrose Park 2019.
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in the office until the next chapter takes place'>. A General may have two
consecutive terms but no more without a break. To be elected Prior General,
a monk must be at least 40 years old and be 10 years solemnly professed.
The Prior General has jurisdiction over the whole Order. Canon Law,
the Constitutions, and the General Directory limit his authority'®. In the Order,
he is the only one who may receive the profession of monks, although he may
delegate this to other monks and usually does so to Provincials'’. He is re-
sponsible for communicating to the monks of the Order the will and direction
of the Church regarding letters, decrees and documents. The reverse is true
as well; he submits reports to the Holy See regarding the state of the Order'®.
With great power comes great responsibility; therefore, he must set a good
example for the monks of the Order in terms of love for the Church, the Order
and Almighty God. He must be a man of prayer and charity'”. A man who
loves the Order and its brethren. To assist him, the Prior General has a council.

Article 119: In more serious matters, especially those defined by law, the Father
General makes decisions together with the Definitorium. He takes care of material matters
through the administrator-General in accordance with the Constitutions and the articles of
Universal Law.

15 Cf: CIC, Can. 186.

16 Article 116: The authority of the Father-General extends to the entire Order as well
as to each of its parts: provinces, monasteries, and individuals. His authority includes that
of commanding and leading the entire Order in matters both spiritual and material in ac-
cordance with the Rules of Canon law, the Constitutions, and the Directory.

7 Cf: Article 6, §1 e, §3 c, in The Rule, Constitutions and General Directory of the
Order of St. Paul the First Hermit. Cf: Dekret z dnia 18.06.2014 (L.dz. 318/14): N.O.
General Arnold Chrapkowski udzielit delegacji na czas petnienia urzedu Prowincjatowi
o. Piotrowi Dusiowi do przyjmowania profesji zakonnej, zarowno czasowi jak i wieczy-
stej, swoich podwladnych, in ZAKON SWIETEGO PAWLA PIERWSZEGO PUSTELNIKA, Biuletyn
Zakonu Swietego Pawla Pierwszego Pustelnika, Rok XLV, Czestochowa 2014.

'8 Article 117: The Father General should be distinguished by a great love for obe-
dience to and loyalty to the Church and the Holy See. It should be his concern that the
Monastic Community be truly dedicated to the Church. Consequently, it will be his con-
cern to inform the entire Order as to decrees, recommendations and documents coming
forth from the Holy See especially those which concern religious life. At the required time
he will also submit a report to the Apostolic See regarding the status and life of the Order
(Can. 592, §2). It is his obligation also to see that all observe the decrees of the Episcopal
Conference according to precepts of law.

19 Article 118: The Father General should further distinguish himself by a great love
for the Order which is seen not only in his fervent prayer for its development but also in
his concern for unity and charity among the members of the Order, the cultivation of new
vocations, concern for solid formation of young Monks, as well as by faithfulness to our
vocation, the living out of the Evangelical Counsels and concern for our mission and espe-
cially the preservation of its Marian character.
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The members of the General’s Council are elected by the General
Chapter. In the tradition of the Order, these councillors are known as Defini-
tors and collectively as the Definitorium. Both Universal Law and the Law
of the Order require the General to either seek their consent or opinion in or-
der to do certain things. They express this opinion or consent by voting. Due
to its long tradition, the Order has the privilege of the General being able to
cast a vote in these votes. This is not the case in Universal Law?’. The First
Definitor is also the Vicar of the Order, meaning he is the General’s chief
assistant and, like the General, a Major Superior and an Ordinary.

The Administrator General assists the General in managing the
temporal goods of the Order. The Secretary General acts as the General’s
chief notary and manages the General’s Curia, which strictly speaking is the
chancery or the office of the Prior General. The Secretary General may also

have other monks assigned to assist him.

Article 123: The permanent residence of the Father General during his term of
office is the principal Monastery of our Order as Jasna Gora, in Czgstochowa, unless the
General Chapter decides otherwise giving due notification to the Apostolic See.

By Law, the General and his Curia reside at Jasna Gora. Although
within the same property, his residence and curia are a separate entity from
the Monastery, the Shrine, and the Monks of Jasna Gora. The General Cu-
ria has its own budget, accounts, and temporal goods, which are owned by
the Order and administered by the Administrator General. Historically, the
Prior Generals of the Order have resided in the following places:

1. The Monastery of St. Laurence in Buda, Hungary, 1300-1525.

2. Elefant in Elefantowce, Slovakia, 1525-1577.

3. Lepoglava, Croatia, 1577-1663.

4. Maria Thal, Marianka, Slovakia, 1663-1786.

5. Jasna Gora in Czgstochowa, Poland, 1786-today?'.

The General Curia and the Definitorium are the chief bodies of
monks that assist the General, but there he may also create others.

Article 120: In his concern for the good of the Order and its development, the Fa-
ther General calls together and supports those commissions already existing and to whose
competence fall matters regarding religious life and the activities of the Order.

20 Article 113, §2: Superiors in our Order are to have their own councils, in accordance
with the constitutions. In accordance with the traditions of the Order, to them belongs the
right to vote with them (The Rule, Constitutions and General Directory of the Order of St.
Paul the First Hermit).

21 Cf: MARCIN STESKA OSPPE, Roczniki Zakonu Sw. Pawla Pierwszego Pustelnika, vol
I, z uzupetieniami obejmujacy lata od 1727 do 1786, ksiega III, Czestochowa 2008, 715.
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The General may also create commissions regarding various ar-
eas of importance in the life of the Order, such as Liturgy and formation.
These commissions are composed of monks freely appointed by the Gen-
eral, who advise the General regarding the competence of the Commis-

sion and undertake projects entrusted to them by the General.

Article 121: In his concern for executing the mission of the Order in the Church,
the Father General should conduct a visitation of all our Houses either personally or
through a delegate at least twice during his tenure of office. Each year he will call for
a report from Provincials and Priors as to the state of the Province and individual Houses
according to a previously compiled questionnaire.

The Prior General is obliged to visit all the Houses of the Order at
least twice during his term of office, therefore every three years. He may
do this personally or by another, usually members of the Definitorium. The
General also presides over the Provincial Chapters of the Order, chairing
them from their beginning until their end. He may do this personally or
through another??. There is nothing stopping the General from delegating
the outgoing Provincial to chair the chapter. Each year, Provincials and
Priors are to send him a report regarding the state of their house or prov-
ince. Through these reports and visitations, he gains a deep knowledge of
the Order, its monks and their states, which allows him to rule the Order
more efficiently and properly. The General does all this in the framework

of Canon Law, the Constitutions and the General Directory.

Article 122: The Father General is able to grant a temporary dispensation from
any statutes of the Constitutions which concern solely religious discipline. This applies
to communities as well as to individuals. In agreement with the Definitorium, it is within
his competence to set forth practical explanations of specific rules as well as to issue de-
crees concerning persons, monasteries or material goods. By the very manner of his per-
sonal life he should encourage all members to a faithful observance of the Constitutions.

Dispensations in Canon Law are a temporary relaxation of the

2 Cf: Norma 3: 1. Przewodniczqcym Kapituly prowincjalnej bedzie az do jej
zakonczenia Ojciec General lub jego delegat. ““Statuty Prowincji Amerykanskiej Zakonu
Swigtego Pawla Pierwszego Pustelnika”, in Biuletyn Zakonu Swietego Pawla Pierwszego
Pustelnika, Rok XXXIX, Czegstochowa 2008, 23-29.

Cf: Norm 3; The Provincial Chapter.....The Chairman of the Provincial Chapter, up
until its conclusion, will be the Superior General or his delegate. “The Statutes of The
Australian Province of the Order of St. Paul the First Hermit”, in AUSTRALIAN PROVINCIAL
CURIA OF THE ORDER OF ST. PAUL THE FIRST HERMIT, The Rule, Constitutions and General
Directory of the Order of St. Paul the First Hermit, Penrose Park 2019, 174-186.

Cf: Art. 138; Norm 138 and 142, in The Rule, Constitutions and General Directory of
the Order of St. Paul the First Hermit.
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Law?. In General, the ability to dispense is in the power of him who
made the Law. The Pope may dispense from Canon Law, he usually does
this through the various dicasteries and congregations of the Holy See*.
A Bishop may dispense from the Law he creates and also from Universal
Law?. Divine and Natural Law were legislated by Almighty God, and
only He may dispense from it, which means neither the Pope nor a Bishop
may dispense from them. By approving the Constitutions of the Order,
the Church allows the Prior General to temporarily dispense from laws
found in the Constitutions regarding religious discipline, such as fasts and
prayers, etc. He may not dispense from Procedural Laws?®, Penal Laws?’,
or those which constitute the essence of a thing?®. The General may also
explain the meaning of the words of the Constitution and issue instruc-
tions on how the Constitutions are to be applied and live. He may not add
to these nor are his explanations an authentic interpretation of the Consti-
tutions®.

B CIC, Can. 85: A dispensation, or the relaxation of a merely ecclesiastical law in
a particular case, can be granted by those who possess executive power within the limits of
their competence, as well as by those who have the power to dispense explicitly or implic-
itly either by the law itself or by legitimate delegation.

¢ The Congregation for Institutes of Consecrated life and Societies of Apostolic Life
usually has competence in regards to the Constitutions of Religious Orders.

3 Cf: CIC. Can. 87 §1: A diocesan bishop, whenever he judges that it contributes to
their spiritual good, is able to dispense the faithful from universal and particular disciplin-
ary laws issued for his territory or his subjects by the supreme authority of the Church.
He is not able to dispense, however, from procedural or penal laws nor from those whose
dispensation is specially reserved to the Apostolic See or some other authority.

%6 Procedural laws have to do with the series of acts required in a procedure.

27 Penal laws regard crimes, penalties and the procedures regarding trails, punishments
and defense.

2 Cf: CIC, Can. 86: Laws are not subject to dispensation to the extent that they define
those things which are essentially constitutive of juridic institutes or acts.

2 Article 199: The Apostolic See is the competent authority in interpreting the
Constitutions. In individual cases of doubt, the General Chapter or the Father General
together with his council can give practical clarifications.

Cf: CIC, Can. 16 §1: The legislator authentically interprets laws as does the one to
whom the same legislator has entrusted the power of authentically interpreting.

§2. An authentic interpretation put forth in the form of law has the same force as the
law itself and must be promulgated. If it only declares the words of the law which are
certain in themselves, it is retroactive; if it restricts or extends the law, or if it explains
a doubtful law, it is not retroactive.

§3. An interpretation in the form of a judicial sentence or of an administrative act in
a particular matter, however, does not have the force of law and only binds the persons for
whom and affects the matters for which it was given.
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Norm 147: The Father General is expected to have an accurate knowledge as to
the state and problems of our Religious Community. Therefore, he should demand from
the Provincials and Priors a report as to the state of their monasteries drawn up accord-
ing to a previously prepared questionnaire. Likewise, it is his obligation to inform the
Community of current affairs in the Church and the Order. He does this through general
letters sent out at least once a year as well as through his special informational organ
called ‘the Bulletin of the Order of St. Paul the First Hermit’ edited under the leadership
of the Secretary- General.

The General communicates with the Order usually through Priors
and Prior Provincials. He is to inform monks about what is going on in the
Church in general and in the Order in particular. To do this, he sends letters,
at least once a year, to the whole Order. At the present moment, the General
writes these letters for Christmas, the Feast of St. Paul the First Hermit
and Easter. Each year the General Curia publishes an address and personal
book of the whole Order*. Once in a while, the General Curia publishes
a book containing details, names and most importantly, the faces of all the
monks in the Order’'. Employing the General Secretary and through the
General Curia, he publishes the bulletin of the Order. This bulletin contains
the public acts of the Curia, that is, letters, decrees, and personal transfers
of the whole Order. It also contains speeches and homilies of the General,
as well as the more important public correspondence. The physical copy
is published yearly*. An electronic summary of a given month is emailed
out monthly. The General being both a Major Superior and an Ordinary, as
well as the Supreme Superior of Monastic Order has great power in Order
to serve his monks and the Order, in ages past, the General also enjoyed the
privileges of Pontificalia, that is ornaments and vestments of a Bishop, in
a similar way to Benedictine abbots.

Pontificals
In 1770 Pope Clement XIV granted the Prior General Paul Eszter-

hazy and all his successors the privilege of Pontificals, that is the liturgical
vestments of a Bishop, the choral habit of a bishop in white, the ability to

30 KURIA GENERALNA ZAKONU SWIETEGO PAWLA PIERWSZEGO PUSTELNIKA, Adresy
i Sktad Personalny Klasztorow i Placowek Paulinskich, vol 21, Czgstochowa 2020.

31 Cf: ZAKON SWIETEGO PAWEA PIERWSZEGO PUSTELNIKA, Stan Personalny na dzien
01.06.2019, Czestochowa 2019.

32 ZAKON SWIFtTEGO PawrA PIERWSZEGO PUSTELNIKA, Biuletyn, Rok LI, Czestochowa 2020.
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Tonsure his monks, to ordain them to the four minor orders and to bless
various liturgical objects that are usually reserved to Bishops.

Eidem Paulo et Sucessoribus suis Ordinis Monachorum Sancti Pauli Primi Eremi-
tae prioribus Generalibus quandocumque, existentibus, ut in Monasteriis ejusdem Ordinis
Mitra, et Baculo, ac Annulo Pastoralibus, et etiam Cruce, ac Sandaliis, et aliis ornamentis,
quibus Pontificali Dignitate praediti utuntur et cum quibus sacra facientes incedunt, ad
instar (...)%.

The Prior General was able to wear a Mitre and carry a Crosier. He
could wear a ring and a Pectoral Cross, presumably on a white and gold
cord with vestments or over his choir dress or on a chain over his habit. The
decree explicitly allows the Prior General to wear Pontifical sandals, that is
the liturgical shoes of a bishop, presumably with the appropriate buskins or
liturgical socks. The decree allows the General to use other ornaments and
vestments of Pontifical dignity, among which would be Pontifical gauntlets
or gloves for celebrating Mass and perhaps the Cappa Magna as well. The
decree allows the General to use all these only within Monasteries or Hous-
es of the Order and the Churches attached to them. Moreover, the decree

gives particular times that the General may use them.

(...) seu eodem prorsus modo aliorum Generalium Ordinum Monachorum hujus
modi in diebus Festis solemnioribus, nempe Nativitatis, et paschalis Resurectionis Domini
Nostri Jesu Christi, Pentecostes, Assumptionis Beatae Mariae Virginis ac in die Sancti
Pauli Primi Eremitae uti, ac etiam post nocturnas, seu matutinas horas, nec non Missam
decantatam, et Vesperas benedictionem solemnem post Missarum, Vesperarum, Matutio-
norum, et aliorum divinorum solemni supra Populum tunc interessentem, dummodo inibi
Diocesansum seu alius Antistes, aut aliquis Apostolicae Sedis Legatus praesens non sit, vel
si praesens fuerit. Ejus ad id expressus accedat assensus, elargiri (...).

The Prior General was allowed to Pontificate only on certain more
solemn feasts, they are Christmas, Easter, Pentecost, and the Assumption
of the Blessed Virgin Mary*, and the day of the feast of St. Paul the First
Hermit. He could celebrate Matins, Lauds, Mass and Vespers Pontifically in
the presence of the faithful.

33 The text of this decree is taken from: CLEMENS PP. XIV, Lettera Apostolica, Decet
Romanum Pontificem, Apostolicac quibus Paulo Eszterhazii Priori Generali Ordinis
Monachorum S. Pauli Primi Eremitae, suisque in Generalis Prioratus Officio Successoribus,
Indultum Pontificalium, et facultas utendi Habitu ad instar Praelatorum, etiam in Urbe,
necnon Monachis professis Tonsuram, et quatuor minores Ordines conferendi, alique
Privilegia perpetuo conceduntur, 23 Julii, 1770, in PApA BENEDICTUS X1V, Opera omnia: in
tomos XVII distributa. Bullarii Romani Continuatio summorum pontificum; 5: Clementis
XIII. continens pontificatum, Volume 19, LXXXII, Roma 1847, 221-222.

3* The assumption of the Blessed Virgin Mary was the Principal Feast of Jasna Gora,
before the Feast of Our Lady of Czestochowa was established in 1931.
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(...) et singulos Ordinis praedicti Monachos professos ad hoc indoneos Clericali
charactere insignire, et ad quatuor Ordinis simul, vel sucessive, prout expediens fuerit,
quibusvis Festivitatibus promovere, ac Ordines eis conferre (...).

The Prior General was also allowed to tonsure his monks, that is, ad-
mit them to the clerical state. By being able to ordain his monks to the four
minor orders, which before the Second Vatican Council were considered
part of the Sacrament of Holy Orders, he was also an extraordinary minister
of the Sacrament®. He could only do so to his own monks and was not able

to tonsure or ordain others.

(...) nec non vestes, undumenta, ornamenta, et paramenta Ecclesiastica, libros
imagines, Cruces, Campanas Calices, vasa et tabernacula quaeccumque Ecclesiarum, et
Monasteriorum diciti Ordinis, ac Altaria eorum, et Monteriorum dicti Ordinis, ac Altaria
eorum benedicere, easdemque Ecclesias, vel earum Coemeteria, et alia Loca Ecclesiastica
quovis modo pollutas, vel polluta, aqua tamen per aliquem Catholicum Antistitem (...).

The General was allowed to bless Sacred Vestments, Books, Icons,
Crosses, Bells, Tabernacles, Altars, the Churches of the Order, and connect-
ed cemeteries. Interestingly, he was also given the privilege of consecrating

chalices, which was not permitted to non-bishops.

(...) ut moris est, benedicta, reconcillare, habitumque Praelatorum more coloris
albi cum Mozzetta, et Mantelletta, eitam in Romana Curia gestare ipse Paullus Prior Ge-
neralis libere, et licite possit, et valeat, ejusdemque Pauli Priores Generales Sucessores
praedicti Ordinis perpetuis futuris temporibus respective possiut, et valeaut auctoritate
apostolica tenore praesentium concedimus, et indulgemus.

The Prior General was also permitted to dress in the prelatial habit,
that is, the same dress as bishops, including the cassock, facia, etc. He could
wear this not only in the monasteries and churches of the Order, or before
he was to Pontificate, but everywhere, even within the city of Rome. This
prelatial habit was also of the same colour as the habit, that is, white. The
Prior Generals did not enjoy the use of these privileges for very long.

Loss and restoral

Since the Office of Prior General disappeared as such in 1788, the
privileges of Pontifcalia had no one to make use of them. Eusebiusz Rej-
man, (1903-1910) the Prior of Jasna Gora and then the 75th Prior General

35 Cf: CIC [promulgated in 1917], Can. 951: Sacrae ordinationis minister ordinarius est
Episcopus consecratus; extraordinarius, qui, licet charactere episcopali careat, a iure vel
a Sede Apostolica per peculiare indultum potestatem acceperit aliquos ordines conferendi.
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of the Order resumed the use of them. This caused some doubts amongst
the hierarchy, faithful and even monks regarding if he could in fact make
use of them. The Congregation of Rites was asked this dubia and gave a re-
sponse in the affirmative. This response referred to the earlier apostolic let-
ter of Clement XIV and clarified that the General could make use of a white
zucchetto and a white biretta. In addition, the Congregation permitted the
Prior General to Pontificate on the celebration of the feast of Our Lady of
Czestochowa and the Sunday within the Octave of Corpus Christi*®. After
the, at the time controversial, Generalate of Eusebiusz Rejman and his exile
to Rome?’, no other Prior General has made use of Pontificals. When the
Prior General Jerzy Jan Tomzinski as a Council Father, was asked to cel-
ebrate during the Second Vatican Council, he declined to use any form of
Pontificalia, preferring to sing a Solemn Mass as a simple priest. There was

an attempt to restore the privilege during the Generalate of Stanistaw Turek
(1996-2002) but it was unsuccessful.

Conclusion

The Prior General is the First in the Order. He is the successor of
Blessed Eusebius the founder of the Order and the first Prior Provincial.
With Laurence of Esztergom the 3 Successor of Eusebius, did the Supreme
Superior of the Order adopt the title Piore Generalis. The title continued
to be used to this day, except during the period between the dissolution of
the Order in Hungary and the restoration of the title at the beginning of the
20" Century. Historically, the Office of Prior General has even been held by
a Provincial simultaneously. The Prior General is the Supreme Moderator
of the Order of St. Paul the First Hermit.

Universal Law defines the Supreme Moderator as the figure who
governs an entire institute, all its parts, houses, and members. They are
a Major Superior and, if it is a Clerical Institute of Pontifical Rite, an Ordi-
nary as well. The Supreme Moderator’s term in office is usually limited by
the proper law of the institute, and they may only be elected to the Office by
the members of the Institute in the General Chapter.

3% CONGREGATIONE RITUUM, Circa Pontificalia peragenda a Priore S. Pauli Primi
Eremitae in Polonia, 3 Februarii 1907, in Acta Sanctae Sedis 41, 1908, 344-345.

37 J6zEF STANISEAW PrATEK OSPPE, Przelozeni generalni Zakonu S$w. Pawla
Pierwszego Pustelnika, Czgstochowa 1988, 59-82.
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The Prior General is elected by the ordinary General Chapter which
is held every six years. He may have two consecutive terms, without a break.
To be elected he needs to be at least 40 years old and 10 years in Solemn
Vows. He receives the profession of monks either personally or through
a delegate. A council of monks known as the Definitorium assist him, the
first of which is also the Vicar of the Order. He administers the temporal
goods of the Order through the General Administrator, and the General Sec-
retary manages his Curia.

The Prior General and his curia reside at Jasna Gora but are not
a part of its convent or shrine. By the annual reports of Priors and Prior Pro-
vincials as well as the two visitations to each house of the Order that must
do in his term in office, the Prior General has the information necessary to
govern the Order. The General also presides over the Provincial chapters,
from start to finish. The General may temporarily dispense from articles of
the Constitution relating to Religious Observance. The public acts of the
General and his Curia are published in the Bulletin of the Order.

In 1770, as the Superior of a Monastic Order, the Prior General was
granted the privileges of Pontificals, tonsuring, ordaining his monks to the
minor orders, giving reserved blessings, and wearing a prelatial habit in
white. These privileges were not used for very long on account of the disso-
lution of the Order in Hungary and the period of Pro-Generals in the Polish
Province. At the start of the 20™ century, Eusebius Rejman resumed them
and had them reconfirmed by the Holy See. No Prior General has used them
since, despite an effort on the part of Prior General Stanistaw Turek to have
them reconfirmed by the Holy See.
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APPENDIX

PISMO APOSTOLSKIE PAPIEZA KLEMENSA XIV
z 23 lipca 1770 roku
(thum. Bazyli Degorski OSPPE)

IX. Naj$wigtobliwszego Pana naszego Papieza Klemensa XIV Pi-
smo Apostolskie, poprzez ktére na zawsze udziela si¢ Pawlowi Eszterha-
ziiemu, Przeorowi Generalnemu Zakonu Mnichow §w. Pawla Pierwszego
Pustelnika oraz jego nastgpcom na urzgdzie przeorstwa generalnego, po-
zwolenie na pontyfikalia i mozliwo$¢ uzywania szat na podobienstwo pra-
tatow, takze w Rzymie, jak i udzielania tonsury i czterech nizszych §wiecen
mnichom profesom i inne przywileje.

PAPIEZ KLEMENS XIV
na wieczng rzeczy pamigtke:

§.1. Przystoi Biskupowi Rzymskiemu, ktéremu z woli Bozej
zostata powierzona wladza udzielania [dobr duchowych], chetnie spieszyc,
by odpowiada¢ na te prosby, dzicki ktorym pomnazaja si¢ owoce Osdb
pozostajacych pod stodkim jarzmem zakonu Najwyzszego, i mnoza si¢
owoce obfitych dobrych uczynkow [w oliczu] Tego, od ktorego jako dawcy
pochodza wszystkie dobra usilnie pracujacych dla pigkna i uzytecznosci,
1 wlaczy¢ taskawie w obowiazki pasterskie, jak to wypada dostrzec
zbawiennie w Panu.

§.2. Niedawno bowiem umitowany syn Pawel Eszterhazii,
Przeor Generalny Zakonu Mnichow $w. Pawla Pierwszego Pustelnika,
przedstawil nam prosbeg, iz poniewaz tenze Instytut na mocy naszego
autorytetu apostolskiego zostat uznany za nalezacy do Zakondéw Mniszych,
a generalowie innych tego rodzaju Zakondw ciesza si¢ pewnymi taskami
i przywilejami udzielonymi im na mocy takiego samego autorytetu, to tenze
Pawet te same prerogatywy i uprawnienia ku czci i ozdobie swojego Zakonu,
ku pozytkowi duchowemu swoich mnichéw, bardzo pragnie posiada¢ dla
siebie i dla jego nastepcOw na urzedzie przeora generalnego. Prosi wigc nas
pokornie, bysmy odnosnie do tego whasciwie postapili, i aby$my zechcieli
z taskawos$ci Apostolskiej na to si¢ zgodzic.



98 CASIMIR PETER ZIELINSKI

§. 3. My wigc, chcac obdarzy¢ tegoz Pawta specjalnymi wzgledami
i taskami, i od jakichkolwiek kar ekskomuniki, suspensy i interdyktu,
i innych koscielnych wyrokéw, cenzur z prawa lub od czlowieka
z jakiegokolwiek powodu lub przyczyny, natozonych, jesliby w jakikolwiek
sposob w nich si¢ znalazt, by jedynie uzyskaé skutek niniejszego pisma,
z tychze wymienionych rozgrzeszajac i uznajac za uwolnionego [od nich],
przychylajac si¢ do prosb, temuz Pawtowi i jego jakimkolwiek istniejagcym
nastepcom przeorom generalnym Zakonu Mnichow $w. Pawta Pierwszego
Pustelnika, aby w klasztorach tegoz Zakonu uzywali [oznak] pasterskich:
mitry i pastoratu i pier§cienia, a takze krzyza i sandatéw i innych ozdob,
ktérych uzywa si¢ w Godno$ci Biskupiej i z ktérymi przystepuja do
sprawowania czynno$ci §wigtych na wzor, czyli catkowicie w taki sam
sposob, jak to czynig generalowie innych zakonow mniszych w dni
bardziej uroczystych §wiat, mianowicie Bozego Narodzenia i paschalnego
Zmartwychwstania naszego Pana Jezusa Chrystusa, Pie¢édziesigtnicy,
Whniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny i w dniu §w. Pawta Pierwszego
Pustelnika, a takze pozwala si¢ na udzielanie obecnemu ludowi uroczystego
blogostawienstwa po nokturnach, czyli godzinach porannych, jak
1 od$piewaniu mszy, i po nieszporach, po mszach, nieszporach, matutinach,
1 innych nabozenstwach, gdyby tam nie bylo Biskupa diecezjalnego albo
jakiego$ legata Stolicy Apostolskiej lub gdyby byl. Do tego dochodzi
wyrazna zgoda, by udzieli¢ takze wiernym, ktorzy sa obecni podczas tego
btogostawienstwa, odpustu dziesieciu dni i odpuszczenia grzechow, czyli
dziesigciu dni z tych, ktore im zostaty zadane [jako pokuta] lub zwolnienie
z innych jakichkolwiek natozonych pokut, i wyda¢ we wlasciwej
Kosciotowi formie; a poszczegdlnych mnichéw profeséw tegoz Zakonu
do tego usposobi¢ klerykalnym charakterem, i promowa¢ do czterech
$wiecen jednoczes$nie lub po kolei [stopniowo, z przerwami], jak bedzie
najwygodniej, w jakiekolwiek $wigto, 1 $§wigcen im udzieli¢, oraz szaty,
ubiory, ozdoby i paramenty koScielne, ksiggi, obrazy, krzyze, dzwony,
kielichy, naczynia i tabernakula w jakimkolwiek ko$ciele i klasztorze tegoz
Zakonu 1 ich ottarze poswigcac i takze koscioty lub ich cmentarze i inne
miejsca koscielne w jakikolwiek sposob skazone, woda tylko poswiecona
przez jakiego$ biskupa katolickiego, jak jest to w zwyczaju, pogodzic,
1 str6j, na podobienstwo pratatow, koloru bialego z mucetem i pelerynka,
takze w Kurii Rzymskiej tenze Pawel Przeor Generalny moze i ma prawo
swobodnie i prawnie nosié, i tegoz Pawta poszczegodlni nastepey przeorzy
generalni rzeczonego Zakonu na zawsze po wieczne czasy mogg uzywaé
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1 maja do tego prawo na mocy autorytetu apostolskiego, na mocy brzmienia
niniejszego pisma udzielamy i taskawie pozwalamy na to.

§.4. Uwazajac niniejsze pismo za zawsze trwale, wazne i skuteczne,
1 za majgce uzyskac i otrzymac swoje skutki w petni i catkowicie dla tych,
ktérych ono dotyczy, i na jakikolwiek czas ono si¢ rozciagga, i we wszystkim
wspomagajace, przez nich [niech bedzie] zachowywane nienagannie. Ze
wzgledu na to, co zostato powiedziane, [niech bedzie] uwazane za zwyczajne
dla jakiegokolwiek sedziego i dla oddelegowanych audytorow dla spraw
patacu apostolskiego i swietego Kosciota Rzymskiego kardynatow, takze
legatoéw de latere, 1 nuncjuszy Stolicy Apostolskiej, pozbawiwszy ich mocy
1 jakiejkolwiek sadzenia kogokolwiek w inny sposob i interpretowania
1 wladzy osadzania i okreslania, i niewazne i niewlasciwie, jesli byloby to
inaczej, przez jakakolwiek wtadzg w tych sprawach, czy bedzie to §wiado-
mie lub nie§wiadomie usitowane.

§5. To jest wazne i ponowione na mocy potwierdzenia apostolskiego
pomimo tego, co nasz poprzednik $p. Papiez Benedykt XIV powiedzial
na temat podziatu spraw i innych apostolskich i ogoélnokoscielnych
i prowincjalnych edyktow ogolnych i synodalnych lub szczegdtowych
konstytucji oraz, je$li by to dotyczylo, takze S$luboéw rzeczonego
zakonu, lub pomimo mocy wypracowane] przez jakiekolwiek statuty
1 zwyczajea takze przywileje i jakiekolwiek pisma apostolskie przeciwne
[temu rozporzadzeniu]. Odnosnie do wszystkich i poszczegdlnych stow
wyrazonych w tym pi$mie, catkowiecie i wystarczajagco i doktadnie
wypisanych, postanawiamy doktadnie i wyraznie, ze ma utraci¢ swg moc to
wszystko, co jest przeciwne temu, [co si¢ tu postanawia]; takze to wszystko,
co sie temu sprzeciwi [to wykluczamy, odrzucamy].

Dan w Rzymie u §w. Maryi Wigkszej, pod pierscieniem rybaka,
w dniu 23 lipca 1770 roku, w drugim roku naszego pontyfikatu.

Cyt. za: Papa Benedictus XIV, Opera omnia: in tomos XVII distri-
buta. Bullarii Romani Continuatio summorum pontificum; 5: Clementis
XIII. continens pontificatum, Volumen 19, 221-222.
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RESKRYPT
SWIETEJ KONGREGACJI OBRZEDOW
z 3 lutego 1907 roku
odnosnie do pontyfikaliow
uzywanych przez Przeora [Zakonu] §w. Pawta Pierwszego Pustelnika
w Polsce
(thum. Bazyli Degorski OSPPE)

Papiez Klemens XIV swoim Listem Apostolskim z dnia 23 lipca
1770 roku udzielit czasowo Przeorowi generalnemu Zakonu $§w. Pawla
Pierwszego Pustelnika pozwolenia [uzywania] pontyfikaliow i mozliwo-
$ci uzywania stroju pratatow biatego koloru, takze w Rzymie [dostownie:
w Miescie], jak i udzielania swoim mnichom tonsury i nizszych $wigcen,
i [udzielil] innych przywilejow. Poniewaz jednak powstaty pewne watpli-
wosci co do pozwolenia na pontyfikalia, obecny Przeor Euzebiusz przed-
stawil je do rozstrzygniecia §w. Kongregacji Obrzedow, ktora data naste-
pujace odpowiedzi:

I. Przewielebny Przeor [Zakonu] $w. Pawla Pierwszego Pustelnika
moze uzywac szat pratackich biatego koloru, nie wylaczajac tu piuski i bi-
retu tego samego koloru.

II. Nic nie przeszkadza, aby Przeorowi, gdy wchodzi do ko$cio-
ta w celu uroczystej celebracji, towarzyszyli jego zakonnicy, jak jest to
w zwyczaju mnichéw $w. Benedykta, pod warunkiem, ze zakonnicy nie
beda ubrani w Swiete szaty [= w szaty liturgiczne].

III. Jesli tron [= chodzi o to, na czym si¢ siedzi] opacki lub przeor-
ski jest przenosny, to po zakonczeniu celebracji pontyfikalnych, musi by¢
zabrany. Je$li natomiast nie mozna go zabra¢, gdyz jest przymocowany [na
stale], wowczas wystarcza, aby po tych wszystkich celebracjach pontyfikal-
nych pozostal ogotocony ze wszystkich 0zdob.

IV. Zabrania si¢ opatom [uzywania] ozdobionej mitry, chyba ze zo-
stalo im udzielone specjalne pozwolenie Apostolskie [na jej noszenie; =
specjalny indult].

V. Przeor Zakonu $§w. Pawla moze uzywaé pontyfikaliow w dniach
ustalonych przez Klemensa X1V, jak rowniez w $wieto N.M.P. Czgstochow-
skiej oraz w Niedziele w Oktawie Bozego Ciala, jesli ma miejsce procesja,
zgodnie z dekretem §w. Kongregacji Obrzedow z dnia 22 sierpnia 1906
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roku, ktora takze i to na nowo napisala [= potwierdzita; wydata reskrypt]
dnia 3 lutego 1907 roku.

S. Kard. Cretoni, prefekt

D. Panici, Arcybiskup Laodycei, sekretarz

Cyt. za: Acta Sanctae Sedis 41, 1908, 344-345.

STATUS KANONICZNY PRZEORA GENERALNEGO
W ZAKONIE PAULINOW

Streszczenie

Przeor generalny (generat) jest pierwszym wsrod zakonnikow. W Zakonie
Paulindéw jest nastepca bt. Euzebiusza, zatozyciela Zakonu i pierwszego przeora
prowincjalnego. Trzeci nastgpca bt. Euzebiusza, Wawrzyniec z Ostrzyhomia, Ow-
czesny najwyzszy przetozony Zakonu przyjat w 1300 roku tytut Prior Generalis.
Tytut ten jest uzywany do dzi$, z wyjatkiem okresu migdzy kasatag Zakonu na
Wegrzech a przywrdoceniem tytutu na poczatku XX wieku. W przesztosci urzad
przeora generalnego byl nawet sprawowany lacznie z urzgdem prowincjata. Przeor
generalny jest najwyzszym reprezentantem Zakonu Swietego Pawta Pierwszego
Pustelnika.

Prawo powszechne definiuje urzad sprawujacego najwyzsza wiladze
jako tego, ktory zarzadza calym instytutem, wszystkimi jego czgsciami, domami
i cztonkami. Ma on kanoniczny status wyzszego przetozonego, a w przypadku
instytutu kleryckiego na prawie papieskim, takze status ordynariusza. Kadencja
najwyzszego przelozonego jest zwykle ograniczona przez prawo wilasne instytutu
1 moze on zosta¢ wybrany na ten urzad wylacznie przez cztonkow instytutu na
kapitule generalne;j.

W Zakonie Paulinéw przeor generalny jest wybierany przez zwyczajng
kapitule generalng, ktora odbywa si¢ co szes¢ lat. Moze on sprawowac urzad bez
przerwy przez dwie kolejne kadencje. Aby zosta¢ wybranym, musi mie¢ co naj-
mnigej 40 lat 1 10 lat profesji wieczystej. W sprawowaniu urzedu wspomagany jest
przez rad¢ mnichow zwang definitorium. Pierwszy z definitorow wystepuje w roli
wikariusza generalnego zakonu. Przeor generalny zarzadza dobrami doczesnymi
Zakonu za posrednictwem administratora generalnego, zas kurig generalng kieruje
sekretarz generalny.
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Przeor generalny wraz z kurig rezyduje na Jasnej Gorze. Dysponuje on
wiedzg niezbedng do zarzgdzania Zakonem dzigki rocznym sprawozdaniom prze-
orow 1 prowincjalow, a takze w oparciu o wizytacje kazdego domu zakonnego,
ktore musi przeprowadzi¢ przynajmniej dwa razy w trakcie swojej kadencji. Gene-
ral przewodniczy rowniez kapitutom prowincjalnym, od poczatku do konca. Moze
on tymczasowo dyspensowac od przepisow Konstytucji dotyczacych przestrze-
gania zasad zycia zakonnego. Do wazniejszych jego prerogatyw nalezy przyjmo-
wanie profesji mnichow osobiscie lub za posrednictwem delegata. Publiczne akty
generata i jego kurii sg publikowane w specjalnym biuletynie zakonnym.

W 1770 roku przeor generalny Paulindw otrzymat przywileje uzywania
pontyfikaliow, udzielania tonsury i nizszych §wigcen swoim mnichom, a takze
udzielania zarezerwowanych btogostawienstw i noszenia biatego habitu pratackie-
go. Z przywilejow tych nie korzystano zbyt dtugo ze wzgledu na kasate Zakonu na
Wegrzech i okres Pro-Generatoéw w Prowincji Polskiej. Na poczatku XX wieku,
gdy przeorem byt ojciec Euzebiusz Rejman, przywileje te zostaly wznowione i po-
nownie potwierdzone przez Stolice Apostolska. Jednakze nastepcy ojca Rejmana,
odstapili od korzystania z tych przywilejowi i taki stan rzeczy utrzymuje si¢ do
dnia dzisiejszego.

Stowa kluczowe: przeor generalny, Zakon Paulinow, general Zakonu, konstytucje
paulinskie, urzad generala w §wietle prawa kanonicznego, pontyfikalia

Keywords: prior general, Pauline Order, general of the Order, Pauline constitu-
tions, office of general in the light of canon law, pontificals
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JASNOGORSKIE SANKTUARIUM
WOBEC DZIECI NIENARODZONYCH
ZAGROZONYCH ABORCIJA

JASNA GORA SANCTUARY
TOWARDS UNBORN CHILDREN
AT RISK OF ABORTION

Wywiad (Interview)!, ktory przeprowadzit ojciec Lukasz Filipiuk OSPPE
z ojcem Samuelem Pacholskim OSPPE, przeorem klasztoru na Jasnej Gorze

Czgstochowa - Jasna Gora, 29 listopada 2024 .

Jest Ojciec przeorem klasztoru odpowiedzialnego za narodowe
sanktuarium, o ktorym czesto si¢ mowi ,duchowa stolica Polski”. Jakie
znaczenie w obecnych czasach ma to centralne miejsce Jasnej Gory na
duchowej mapie Polski?

Termin ,,duchowa stolica Polski” pojawil si¢ 1 nabrat szczego6lne-
go znaczenia w czasach zaborow. Przez ten czas pielgrzymowali Polacy
z zaboru rosyjskiego, pruskiego i austriackiego. Tutaj wpatrywali si¢ w pa-
miatki §wiadczace o wielkosci narodowego ducha, ktéry wyrazat si¢ w do-
brach kultury, jezyka, religii. Tutaj dbano o ich zachowanie 1 przypominano
o wielkos$ci narodu polskiego i prawach do wlasnej ziemi oraz niepodlegto-
$ci 1 suwerennosci. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze im bardziej narod
byt podzielony, tym bardzie wzrastato znaczenie Jasnej Gory jako ducho-
wej stolicy wszystkich Polakow.

Skoro dzisiaj widzimy straszliwie poglebiajace si¢ podziaty spotecz-
ne, polityczne, Swiatopogladowe wsrod Polakow 1 Polek, to idac tym tro-
pem, wzrasta tez znaczenie tego miejsca jako skarbnicy polskosci.

Miejsca, z ktorego mowi si¢ otwarcie i prawdziwie o narodowych cno-
tach, ale 1 narodowych stabosciach 1 wcigz odwotuje si¢ do Jasnogorskich

! Tekst autoryzowany.
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Slubéw Narodu jako (jak to okre$lit $w. Jan Pawet II) polskiej ,,Karty Praw
Czlowieka”.

Czytajgc historie Jasnej Gory, postrzegamy jg jako miejsce odnowy
wiary i moralnosci narodu polskiego. Jak w kontekscie dzisiejszych zma-
gan o obrong Zycia poczetego wyglgda jasnogorska promocja godnosci
ludzkiego Zycia od poczecia do naturalnej Smierci?

Ta promocja odbywa si¢ na kilku ptaszczyznach. Pierwszg i najwaz-
niejszg jest plaszczyzna modlitwy za dzieci nienarodzone oraz ich rodzi-
cow, a takze srodowisko medyczne. Jest to rowniez modlitwa o utrzymanie
prawodawstwa sprzyjajacego ochronie kazdego zycia. Te intencje towarzy-
szg nam codziennie podczas Eucharystii, modlitwy rézancowej oraz modli-
twy Apelu Jasnogorskiego.

Druga ptaszczyzna ma wymiar formacyjny 1 zwigzana jest z krzewie-
niem Dzieta Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego. Na Jasnej Gorze znaj-
duje si¢ Centralny Osrodek Duchowej Adopcji, gdzie mozna si¢ wszystkie-
go dowiedzie¢ na temat tego dzieta. Tutaj odbywa si¢ coroczna pielgrzym-
ka obroncow zycia i1 przy okazji wielu uroczystosci maryjnych §lubowanie
Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego. Takze podczas peregrynacji Obrazu
Nawiedzenia, ktora trwa (przypomne) od 1957 roku wiele si¢ mowi na ten
temat, bo przeciez ochrona zycia wpisana jest we wspomniane juz Sluby
Jasnogorskie. Nie brakuje réwniez tematycznych audycji emitowanych
przez Radio ,,Jasna Gora” oraz na naszym jasnogorskim portalu.

Nie jest mozZliwym wyobraZenie sobie Jasnej Gory bez sprawowanych
w niej sakramentow i gloszonego stowa BoZego. Jakq wigc role mozemy
przypisacé tym postugom pelnionym przez ojcow na rzecz obrony Zycia?

Wydaje mi sig¢, a to moje przekonanie popieram licznymi §wiadectwa-
mi wiernych, ktorzy o tym wspominaja, ze stowo Boze gloszone z Jasnej
Goéry ma nie tylko coraz wigksze zasiggi, m. in. dzigki stalym transmisjom
przez TVP, TV Trwam, katolickie stacje radiowe i przekaz internetowy, ale
jest takze przyjmowane w sposob bardziej otwarty, z wyrazng wrazliwo$cia
sumien i gotowos$cig do wejécia w perspektywe nawrocenia. Nie chee po-
wiedziec¢, ze to wynik znakomitego kaznodziejstwa jasnogodrskich paulinow
(cho¢ wielu cieszy si¢ szczego6lng estyma z tego powodu), ale na pewno
jest w tym szczego6lna interwencja Matki Bozej, cieszacej si¢ niezwyklym
autorytetem wsrdd polskich katolikow.
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Obok gtoszonego Stowa, drugim rownie waznym miejscem jest kon-
fesjonat. To tutaj wiele oséb, noszacych bagaz dzieciobojstwa, zostato uwol-
nionych od tego grzechu. Liczni spo$rod nich sg teraz gorliwymi obroncami
zycia poczgtego. To jest naprawde wielka tajemnica Bozego Mitosierdzia,
w udzielaniu ktérego posredniczymy, przywracajac takze petnie zycia tym,
ktérych zranity grzechy aborcji.

O jakich innych przestrzeniach zaangaZowania w obrone Zycia mo-
Zemy mowié, kiedy myslimy o Jasnogorskim Sanktuarium Matki BoZej?

Ewangelia Jezusa Chrystusa, to jest po prostu Evangelium vitae -
Ewangelia zycia. Bog tylko jest samym Zyciem, jego Pelnig. Bez domiesz-
ki niedoskonatosci i cho¢by cienia $mierci. To nigdy nie jest naszym do-
$wiadczeniem tutaj na ziemi. Rodzimy si¢ w grzechu pierworodnym, a to
oznacza, ze nosimy w sobie zarzewie $mierci. Dlatego we wszystkim, co
dotyczy zycia musimy/powinni§my zaufa¢ catkowicie Chrystusowi. Bo tyl-
ko On wie czym jest prawdziwe zycie. Zycie bez grzechu. I stad styszymy
ciggle ten sam postulat ze strony Kosciota. Glosi on, ze prawo do zycia jest
warto$cig fundamentalng i nikogo nie wolno tego prawa pozbawia¢, nieza-
leznie od tego jak kruche czy obarczone niedoskonatoscig jest konkretne
ludzkie zycie. To zostato zapisane nie tylko w Dekalogu, ale znajduje swoje
odbicie takze w prawie naturalnym, co do istnienia ktorego zgadza si¢ zna-
komita wigkszos$¢ ludzkosci.

A o jakich kolejnych przestrzeniach zaangaZowania w obrone Zycia
warto jeszcze pomyslec? TakZe tutaj na Jasnej Gorze?

Z pewnoscig trzeba podejmowac rozmaite inicjatywy, by pomagaé
duchowo 1 materialnie wszystkim ubogim, samotnym, starym i chorym oso-
bom. W ten sposdb udowadniamy, ze nie ideologizujemy problemu ochrony
zycia, sprowadzajac go jedynie do samych jego poczatkdw, czy ostatniego
etapu przed naturalng $miercia, ale ze opowiadamy si¢ za kazdym zyciem
1 pomagamy ludziom na kazdym etapie ich egzystencji. StaraliSmy si¢ to
robi¢ w ostatnim czasie pomagajac uchodZcom wojennym z Ukrainy. Tutaj
mogli na wiele miesi¢cy znalez¢ dach nad gtowa, pozywienie, a dzieci edu-
kacje. Stale pomagamy ubogim przez nasz punkt charytatywny oraz wspar-
cie udzielane r6znym osrodkom wychowawczym, na przyktad placowkom
wychowujacym niepelnosprawne dzieci.
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Ojcze przeorze, ostatnio slyszalem, Ze Poradnia Rodzinna, ktora
funkcjonowala na Jasnej Gorze przez wiele lat zostala zamknieta. Moglby
Ojciec przyblizy¢ ten problem?

Rzeczywiscie, Poradnia Zycia Rodzinnego, jak réwniez Zdrowia
Psychicznego, ktore byty na Jasnej Gorze od wielu lat, bo pierwsza bodajze
od poczatku lat 60. XX wieku, zostaty zamknigte. Wiaze si¢ to z dwiema
kwestiami. Pierwszg jest ta, ze stuzyta ona udzielaniu pomocy w sprawach
zycia rodzinnego ludziom najczesciej pochodzacym z Czestochowy 1 oko-
lic. Kiedy$ brakowato takich miejsc, a 1 $wiadomo$¢ w sprawach matzen-
stwa 1 rodziny byta mniejsza, wigc prowadzenie poradni, ktére powierzono
paniom z Instytutu Prymasa Wyszynskiego, byto nieodzowne. Dzisiaj sy-
tuacja si¢ zmienita. Tylko na terenie miasta dziala kilka takich o$rodkow.
Wystarczy wskaza¢ na Archidiecezjalny Osrodek Duszpasterstwa Rodzin
NAZARET, Specjalistyczng Poradni¢ Rodzinng MACIERZ czy tez inne
dzialajace przy parafiach poradnie rodzinne. Ponadto, bywa i tak, ze piel-
grzymom przybywajacym do Matki Bozej czesto juz nie starcza czasu, aby
dluzej zatrzymac si¢ przy omawianiu ztozonych problemow ich zycia, ktore
nierzadko wymagaja wiekszej ilosci spotkan.

Niemniej jednak Jasna Goéra nieustannie pozostaje miejscem, gdzie
niezbedna pomoc w tym zakresie jest i bedzie udzielana. Wierzymy,
ze inicjatywy prowadzone w ramach duszpasterskiego zaangazowania
Jasnogorskiego Sanktuarium wychodza naprzeciw oczekiwaniom wier-
nych. Warto wymieni¢ chociazby Telefon Zaufania czy tez rekolekcje i for-
macyjne spotkania prowadzone w ramach Bractwa Krolowej Polski, ktore
formuje mtodych ludzi do zawierania chrze$cijanskich malzenstw i rodzin
oraz odbywajace si¢ raz w miesigcu zawierzenia Rodzin.

Jakie znaczenie wsrod tych postug ma Dzielo Duchowej Adopcji
Dziecka Poczetego? Jakie sq perspektywy rozwoju Dziela na Jasnej Gorze
na przysztosé?

Jak juz wspomnialem obrona zycia poczetego w Jasnogorskim
Sanktuarium przebiega na kilku ptaszczyznach, a Duchowa Adopcja
Dziecka Poczetego jest kluczowym dzietem w ramach formacji wiernych
na temat poczatkow zycia cztowieka. Wyszczegolnienie inicjatywy wydaje
si¢ by¢ konieczne przynajmniej z dwoch powoddéw. Po pierwsze, duchowa
adopcja zrodzita sie w Kosciele pw. Swietego Ducha w Warszawie, a wigc
w miejscu, gdzie postuguja paulini. Nastepnie na Jasnej Gorze utworzono
Centralny Osrodek bedacy spoiwem wszelkich dziatan zwigzanych z krze-
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wieniem obrony zycia w ramach Duchowej Adopcji Dziecka Poczgtego.
Paulini, ktorzy z ramienia Konferencji Episkopatu Polski powotywani sa
na krajowych moderatoréw tego dzieta, nieustannie gtoszg Ewangeli¢ Zycia
wszedzie tam, gdzie pelnig swoje zadania jako zakonnicy. Dlatego dzieto
to, chociaz nie jest paulinskie (bo pragniemy, aby wszyscy si¢ w nie anga-
zowali), to z nami bardzo mocno zwigzane od samego poczatku. Po dru-
gie, wierzymy, ze to nie jest nasze, ludzkie tylko dzieto, ale Matki Boze;.
Dlatego jako stroze tego miejsca nie mozemy nie postugiwac tam, gdzie
nas Maryja posyta. Duchowa adopcja jest wtasnie jednym z takich miejsc.

Odpowiadajac na drugg czg$¢ pytania, nasuwajg mi si¢ przynajmniej
dwie kwestie. Od kilku lat podnoszony byt glos, aby siedziba Osrodka po-
wrocita na swoje pierwotne miejsce, tj. na dziedziniec jasnogorski. I tak
si¢ stanie. Umiejscowienie go w samym centrum sanktuarium sprawi, ze
bedzie tatwiej widoczny dla pielgrzymow przybywajacych do Matki Boze;j.
Dzigki temu tatwiej bedzie trafi¢ tam nie tylko zainteresowanym ducho-
wa adopcja, ale takze tym, ktérych chcemy zainteresowac ta problematyka.
Co wigcej, w zeszlym roku, z okazji 20. rocznicy powstania O$rodka jako
odrebnej/samodzielnej jednostki zajmujaca si¢ Dzietem Duchowej Adopcji
Dziecka Poczetego zorganizowane zostatlo sympozjum poswigcone jasno-
gorskiemu zaangazowaniu w obrong zycia dzieci poczetych. Liczymy na
kolejne edycje tego wydarzenia.

Ojciec Jerzy Tomzinski powiedzial kiedys, Ze ,,sercem, najwigkszym
skarbem i tajemnicq Jasnej Gory jest Obraz Matki BoZej”. Jak w kontek-
Scie zmagan o Zycie poczete moiemy patrze¢ na obecnosé Maryi w tym
miejscu? Jakgq role petni Jej obecnosé, gdy idzie o jasnogorskq stuzbe zy-
ciu?

Maryja w lkonie Jasnogorskiej przedstawiona jest z Dziecigtkiem
Jezus na lewej rece. Ona wskazuje na Jezusa, ktory nie pojawit si¢ na
swiecie jako dorosty mezczyzna, ale poczat si¢ w Jej tonie 1 przechodzit
okres dorastania w domu w Nazarecie. Ten Obraz méwi wiele o tajemnicy
Woecielenia i (uzyje¢ takiego wyrazenia) ,,sakralizuje” w pewien sposob kazdy
etap ludzkiego zycia, lacznie z tym prenatalnym. Zanim Jezus stat si¢ do-
rostym Zydem, byt wczeséniej mtodziencem, dzieckiem i embrionem. Jako
embrion nie byt kim$ innym niz potem. Zawsze posiadat to samo DNA.
Musiat si¢ narodzi¢, zeby przeprowadzi¢ misje, ktorg wyznaczyt Mu Ojciec
Niebieski. Nie inaczej jest z nami. Musimy si¢ narodzi¢, aby zy¢ 1 wypehic
powierzone nam powotanie. To jest prawda wpisana w natur¢ stworzenia.
Nikt poza samym Stworcg nie ma prawa tego zmienia¢. Kto by usitowat
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to robi¢, bylby chyba najwickszym barbarzynca. W podobnym sposob
trzeba spojrze¢ takze na problem aborcji. Kto glosi poglady proaborcyjne,
ten bluzni przeciw Bogu i probuje czyni¢ Go ktamca. Ikona Jasnogorska
przywraca nam wlasciwa hierarchi¢ osob 1 wartosci ludzkich. Pierwszy jest
Bog, na ktorego zawsze wskazuje Maryja. To Chrystus, ktéry oddat swoje
zycie za nas, aby$my nie zgineli na wieki.

Tak na koniec. Ojcze Przeorze, jakie stowa pokrzepienia i zachety
skierowalby Ojciec do wiernych, aby odwaznie angazowali w obrong Zycia
dzieci poczetych?

Najpierw chce z serca podzigkowaé tym, ktorzy niestrudzenie i bez
wzgledu na niezrozumienie, a nawet drwiny, z jakimi si¢ spotykaja, trwaja
w dziele obrony zycia. Jestescie wielcy. Jestescie aniotami, ktérych Bog po-
syta do $wiata straszliwie dotknigtego skutkami dzieciobdjstwa. Nie usta-
wajcie ani na moment i zawsze miejcie w sercu prze§wiadczenie, ze to co
robicie jest sercem, centrum Ewangelii Jezusa.

Chce takze doda¢, ze jako jasnogorski paulin, przeor tego klasztoru,
zawsze jestem 1 bede otwarty na wszelkie inicjatywy pro-life. Bed¢ wam
pomagatl na kazdy mozliwy sposdb, a jesli co§ wyda si¢ niemozliwe, to
oglosze szturm modlitewny, zeby stato si¢ mozliwe, jesli to bedzie zgodne
z wolg Pana Boga.

Ojcze przeorze, za poswigcony czas, otwarte serce na kwestie obrony
Zycia dzieci nienarodzonych oraz gotowosé pomocy, serdecznie dzigkuje!

Roéwniez dzigkuje!
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Mariusz Zemlo, Socjologiczny portret mlodzieiy szkolnej,
Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Bialystok 2024, 316
stron (ISBN 978-83-7431-782-5)

Chociaz tytut ksigzki sugeruje, ze ma ona socjologiczny charakter, to jednak
jej tres¢ nie moze nie zainteresowac takze teologa, pedagoga czy badacza szeroko po-
jetej kultury. Autor publikacji, doswiadczony socjolog, profesor Uniwersytetu w Bia-
tymstoku, kresli socjologiczny portret mtodziezy szkolnej. Terenem realizacji jego
przedsigwziecia badawczego jest Biatystok. Wizerunek mtodziezy powstat na podsta-
wie danych, ktore zostaty pozyskane w badaniach przeprowadzonych wsrod uczniow
szkot biatostockich w listopadzie i grudniu 2022 roku.

W probie badawczej, stosujac dobor warstwowo-losowy, uwzgledniono 29
placowek edukacyjnych, w tym 13 szkét podstawowych, 3 szkoty branzowe, 7 tech-
nikéw 1 6 licedow ogodlnoksztatcacych. Caly projekt badawczy ukierunkowany jest na
uzyskanie odpowiedzi na dwa zasadnicze pytania: 1) Jaki jest system aksjologiczny
portretowanej mtodziezy? i 2) Jaka jest $wiadomos$¢ norm moralnych tej grupy spo-
tecznej. Kolejne pytania, wyznaczajagce w pewnym sensie aspektowos¢ prezentowa-
nego portretu, sa nastepujace: 3) Jakie zachowania obserwuje si¢ wérod mtodziezy
w $rodowisku szkolnym (ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na zachowania nagan-
ne)? 14) W jaki sposdéb mtodziez wypelnia swdj czas wolny; w jakich proporcjach spo-
zytkowuje go na aktywnosci cieszace si¢ jej najwickszg akceptacja? Ostatnie pytanie,
bedace niejako podsumowaniem analizowanego materiatu badawczego, przyjmuje
posta¢: 5) Jakie znaczace elementy Srodowiska wychowawczego moga ksztattowaé
formacje osobowosciowa miodziezy oraz inspirowa¢ do podejmowania konkretnych
aktywnosci?

Interpretacja danych uzyskanych w badaniu pozwala na uchwycenie spojnego
rysu charakterologicznego obrazowanej grupy spotecznej, jaka jest mtodziez szkolna
w Bialymstoku. Ponadto interpretacja ta wskazuje na priorytety mtodziezy, jej wizje
porzadku spotecznego i cechy przejawiajace si¢ w konkretnym dziataniu. Analiza ca-
tego projektu badawczego obejmuje pigé rozdziatow. Ich tytuly, ujete w zgrabne for-
muly stowne, w sposob klarowny oddaja tres¢ poruszanych zagadnien. W tym miejscu
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wypada je przynajmniej wymieni¢: . Wartosci w swiadomosci mtodziezy, 11. Normy
moralne w swiadomosci mtodziezy, l11. Mlodziez w Srodowisku szkolnym, IV. Miodziez
w czasie wolnym, V. Mlodziez a elementy srodowiska wychowawczego.

Chociaz kazdy rozdzial zawiera interesujace analizy wynikow badan, to jednak
w ramach niniejszego omowienia nie sposob omowi¢ wszystkie. Z koniecznosci trzeba
ograniczy¢ si¢ do jakich$ przyktadow. Niech to bedzie zawarty w rozdziale pierwszym
portret religijnosci mtodziezy oraz widniejagcy w rozdziale drugim wizerunek moralny
swiadczacy o stosunku mtodziezy do faktu spotecznego, jakim sg rozwody.

Jesli chodzi o religijnos¢, to nie ulega watpliwosci, ze jest ona istotnym ele-
mentem integralnie zwigzanym z aksjologia, ktdra nadaje zasadniczy kierunek men-
talnosci §wiatopogladowej, preferencjom, dokonywanym wyborom, sposobom dzia-
fania, planom zyciowym. Religijno$¢ pozwala rozstrzygnaé¢ chociazby taka wazng
kwestie: Czy $wiat, w jakim funkcjonujemy jest uporzadkowany wzgledem trwatego
punktu odniesienia, czy tez pozostaje w blizej nieokreslonym chaosie? Badania socjo-
logiczne moga wiele powiedzie¢ na ten temat. Dlatego warto na nie zwroci¢ uwage.
W przeprowadzonych badaniach biatostockiej mlodziezy wyznanie wiary wyraza si¢
w nastepujacych wielkosciach: gleboko wierzacy - 9,2 %, wierzacy - 34,5 %, niezde-
cydowany, ale przywigzany do tradycji religijnej - 20,0 %, obojetny w sprawach wiary
- 18,9 %, niewierzacy - 17,4%. Mozna zatem stwierdzi¢, ze 43,7 % respondentéw
jednoznacznie utozsamia si¢ z wiara, a 17,4 % jednoznacznie deklaruje brak tej iden-
tyfikacji, wszak okreslaja si¢ jako niewierzacy (zob. s. 54-55).

Odnosnie do rozwodu, to - jak wiadomo - uderza on w jednos$¢ rodziny. Nie
jest to fakt spoteczny dotykajacy tylko matzonkow, ale takze dzieci przynalezace do
takich rodzin. Gdy do niego dochodzi, zostaje zniszczona stabilizacja podstawowe-
go czynnika umacniajgcego czlowieka w spotecznym $wiecie. Tymczasem wedle
przeprowadzonych badan negatywnie nastawionych do rozwodow byto tylko 37,2 %
uczniow (catkowicie negatywnie - 18,4 %, raczej negatywnie - 18,8 %), za$ pozy-
tywnie 15,8 % (raczej pozytywnie - 6,2 %, calkowicie pozytywnie - 9,6 %). Pozo-
stali uczniowie wykazali obojetne nastawienie do rozwodow (zob. s. 85-86). Widac
wige, ze dla mtodziezy troska o Srodowisko dajace jednostce gwarancje stabilizacji
psychicznej 1 spotecznej nie stanowi juz szczegdlnie waznego priorytetu.

Trzeba przyznaé, ze to socjologiczne sportretowanie mtodziezy biatostockich
szkot odznacza si¢ profesjonalizmem, ktory uwzglednia niezbedne wymogi powszech-
nie przyjmowanej metodologii. Autor nie ogranicza si¢ do najbardziej podstawowych
ujec ilosciowych czy nawet jakosciowych, bo i takie analizy majg zastosowanie, ale po-
stuguje si¢ takze zaawansowang statystyka chi-kwadrat. Jak wiadomo, test chi-kwadrat
stuzy do wnioskowania o niezalezno$ci dwoch zmiennych, przy zatozeniu, ze wartosci
wygenerowanych zmiennych sa niezalezne i kazda z nich ma takie samo prawdopodo-
bienstwo wystapienia. Wykorzystany w badaniach statystyczny test niezaleznosci chi-
-kwadrat Pearsona okazuje si¢ przydatny w ustaleniu, czy miedzy dwiema zmiennymi
jakosciowymi wystepuje istotna statystycznie zalezno$¢. Test opiera si¢ wszakze na
porownywaniu ze sobg liczebnosci obserwowanych (uzyskanych w badaniu) z liczeb-
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nosciami oczekiwanymi (zaktadanymi w tescie). Badanie tej roznicy pomigdzy liczeb-
nosciami obserwowanymi a oczekiwanymi daje mozliwos¢ bardziej wnikliwej inter-
pretacji otrzymanych wynikow. Jesli bowiem owa roznica jest istotna statystycznie, to
mozna stad wywnioskowac, ze zachodzi zalezno$¢ miedzy zmiennymi.

Nie sposob w niniejszym omoéwieniu dokonac streszczenia ksigzki, gdyz cho-
dzi w nim gtéwnie o spowodowanie zainteresowania tego rodzaju analiza. Moze ona
stanowi¢ cenng inspiracje dla teologow, filozofow, pedagogow, psychologow, a takze
dla tych wszystkich, ktorym lezy na sercu portret mtodziezy uksztattowany na miare
antropologicznej prawdy o czlowieku. Omawiang ksigzka powinni zainteresowac si¢
przede wszystkim ci, ktorzy z racji swoich spotecznych funkcji ponosza wspoétodpo-
wiedzialno$¢ za ksztatt owego portretu.

Autor dokonujac analizy socjologicznej, dostrzega swego rodzaju rysy, jak
sam je nazywa, ktore pojawiajg si¢ na wizerunku mtodziezy. Wydaje sig, iz na za-
konczenie niniejszej prezentacji, by zacheci¢ potencjalnych czytelnikow do lektury
ksiazki, warto przywotac¢ charakterystyke jednej z takich rys. Zdaniem Autora, poja-
wia si¢ ona na skutek ,,braku spojnosci w obrebie ocen wybranych norm moralnych
o charakterze matzensko-rodzinnym. W sposob ewidentny jest to widoczne, gdy zesta-
wimy ze soba maty odsetek gloséw swiadczacych o braku akceptacji dla wspotzycia
seksualnego przed slubem (13,3 %) z bardzo duzym odsetkiem glosow moéwiacych
o braku akceptacji dla zdrady matzenskiej (78,4 %). Tak duza rozbiezno$¢ migdzy
oceng owych praktyk dowodzi, ze mtodziez nie dostrzega zwiazkoéw miedzy nimi.
Nie widzi, ze akt $lubny nie jest w stanie przemieni¢ jednostki nie respektujacej norm
w jednostke bezwzglednie podporzadkowujaca si¢ normom. Takie przeobrazenie [po
prostu] nie jest realne” (s. 271).

Jan Mazur OSPPE

Agnieszka Huf, Szczeliny. Bog w popekanej psychice, stowo wstep-
ne: bp Edward Dajczak, Biblioteka ,,Go$¢ Niedzielny”, Katowice 2025,
288 stron (ISBN: 978-83-68348-09-5)

Autorem prezentowanej publikacji jest dziennikarka ,,Goscia Niedzielne-
go”, redaktorka portalu gosc.pl, ktora porusza kwestie spoteczne, piszac o proble-
mach i zagadnieniach z pogranicza psychologii i duchowosci. Posiada wyksztatcenie
w zakresie psychologii i pedagogiki specjalnej. Pracowata w placowkach medycz-
nych i oswiatowych. Inspiracja do napisania ksigzki byto §wiadectwo zmagajacego
si¢ z depresja ks. bpa Edwarda Dajczaka. W 2023 roku podjat on decyzje, wedle
ktorej przeszedt na wezesdniejszg emeryture, poniewaz depresja uniemozliwiata mu
kierowanie diecezja. On tez napisat stowo wstepne pod dajacym wiele do mys$lenia
tytutem: Ostroznie, to czlowiek.
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Celem jaki przy$wiecat Autorce do napisania ksigzki byto pokazanie ludziom,
ktorzy zmagaja si¢ z cierpieniem psychicznym, ze nie pozostaja z tym doswiadcze-
niem sami. Stan chorobowy nie jest dowodem braku wiary czy stabego zycia ducho-
wego. Jest to doswiadczenie, w ktorym Bog nie opuszcza cztowieka. Zebrane opisy
trudnych do$wiadczen psychicznych wielu oséb pozwalaja odkry¢, ze z nawet z naj-
czarniejszego dna mozna si¢ odbi¢ i wroci¢ do pelni zycia. Potrzebne jest jednak po-
Iaczenie psychoterapii z dziataniem taski Bozej. Podejmowana problematyka wydaje
si¢ zasadna, poniewaz - jak utrzymuje Agnieszka Huf - ,,co czwarty Polak w ktoryms
momencie swojego zycia doswiadcza probleméw ze zdrowiem psychicznym. I nie ma
nigdzie zadnej gwiazdki, Ze nie dotyczy to wierzacych, praktykujacych katolikow...
Ludzie z depresja, zaburzeniami lekowymi, dystymia, schizofrenig, chorobg afektyw-
ng dwubiegunowa siedzg obok nas w koscielnych fawkach albo stoja po drugiej stronie
oltarza. Najczgsciej nie mamy pojecia, jaki dramat przezywaja” (s. 13).

Struktura tresci jest logiczna i przejrzysta. Wypada o niej pokrotce wspam-
nie¢. Cze$¢ pierwsza, noszaca tytul: Popgkane naczynia, sklada si¢ z pigtnastu
wywiadow z osobami, ktore doswiadczyty réznych stanéw, zaburzen czy chorob
psychicznych: Dlaczego placzesz? (0. Przemystaw Wysoglad SJ — depresja), Dory-
sowanie kreski (Joanna Kojda — zaburzenia psychotyczne), Glosy w glowie (Marek
- schizofrenia), Umieratam codziennie (Aleksandra Pietryga — depresja), Byle nie
grzeszy¢ (Wojtek — zaburzenia obsesyjno-kompulsywne), Bog na parapecie (Justyna
— depresja), Rozbita szklanka (ks. Stawek — depresja), Batam si¢ szczescia (Kinga
— zaburzenia lekowe), Milczymy z Bogiem (Btazej Kmieciak — zaburzenia o cha-
rakterze depresyjno-lekowym), Zdezelowana maszyna (Natalia — depresja), Bytem
szczesliwym ksiedzem (ks. Michat — depresja), W klatce smutku (Ula — dystymia,
ADHD), Na hustawce (Adam — choroba afektywna dwubiegunowa), Siostra Pinokia
(Anna — zaburzenia o charakterze depresyjno-lekowym), Mam prawo cierpie¢ (Ka-
mil Gaszowski — depresja, ADHD).

Czgé¢ druga, zatytulowana: Przestrzenie pomagania prezentuje miejsca
i o$rodki, gdzie ludzie w trudnych sytuacjach zyciowych moga uzyska¢ pomoc spe-
cjalistyczng w zakresie duchowosci, psychologii i psychoterapii. Sugerowane osrodki,
ktore pomagajg osobom w trudnych stanach psychicznych, to: Manresa — Dom For-
macji Statej (scharakteryzowany w tekscie pt. Zrozumiec siebie), Zrodlo — Jezuicki
Osrodek Pomocy Psychicznej i Duchowej (Buktak na tzy), Szpital Kliniczny im. J.
Babinskiego w Kobierzynie (Kosmos w glowie). Swoiste zwienczenie ksigzki stanowi
Epilog, ktorym jest wywiad z ks. Tomaszem Trzaska na temat pierwszej pomocy emo-
cjonalnej u oso6b doswiadczajacych kryzysow psychologicznych.

Omawiang pozycja moga, a nawet powinni zainteresowaé si¢ szczegdlnie
studenci psychologii i teologii. Wychodzi bowiem naprzeciw oczekiwaniom semina-
rzystow w okresie formacji i uczestniczacych w wyktadach z psychologii pastoralne;j,
ktora ma na celu przygotowanie absolwentow do rozeznania problemow psychicznych
0s0b spotkanych w postudze kaptanskiej. Ponadto moze by¢ pomocna w $wiadczeniu
adekwatnej pomocy duszpasterskiej.
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Z pewnoscig zaprezentowane wywiady 1 opisy do$wiadczen psychicznych
mozna rekomendowac wszystkim, ktorzy niosg pomoc ludziom obcigzonym tego ro-
dzaju problemami. Poznanie $wiata wewngtrznego i psychicznego poszerza spectrum
ujmowania tajemnicy ludzkiego cierpienia i nie pozwala kierowac si¢ krzywdzacymi
1 utartymi schematami. Szczere, pokorne i odwazne wywiady o bardzo osobliwych
przezyciach mogg sta¢ si¢ zrodtem nadziei dla wielu 0sob w trudnych sytuacjach zy-
ciowych.

Zacheta do lektury omawianej pozycji wydawniczej niechaj beda stowa
psychoterapeutow (Moniki i Marcina Gajdéw) umieszone na tylnej stronie oktadki:
Szezeliny to ksigzka, ktora wypeknia luke w dyskusji o zdrowiu psychicznym osob
wieracych. Dzigki odwadze bohateréw i wnikliwemu podejsciu autorki staje si¢ za-
réwno zroédlem wsparcia dla cierpigeych, jak 1 wezwaniem dla koscielnej wspdlnoty
do zrozumienia i akceptacji. Poruszajaca, autentyczna i pelna nadziei — przypomina, ze
nawet przez najwigksze rany moze przenika¢ swiatto taski”.

Marek Tomczyk OSPPE

[Bp] Domenico Sorrentino, Ekonomia czlowieka. Wykladnia
i proroctwo Jozefa Toniolo - systematyczne odczytanie na nowo (tytuf ory-
ginatu: Economia umana. La lezione e la profezia di Giuseppe Toniolo:
una rilettura sistematica, thum. z wl. Krystyna Kozak, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 2023, 452 strony (ISBN 978-83-211-2065-2)

Giuseppe (Jozef) Toniolo (1845-1918), beatyfikowany w 2012 roku, salezja-
nin, ekonomista i socjolog, nalezy do grona koryfeuszy katolickiej nauki spoteczne;.
Prezentowana monografia stanowi studium jego mysli spoteczne;j, ktore jest dzietem
biskupa Domenico Sorrentino, posiadajacego wyksztalcenie teologiczne i politolo-
giczne. Autor monografii z ogromng wnikliwoscig analizuje Traktat o ekonomii spo-
tecznej 1 inne pisma Toniolo, tworzac swego rodzaju synteze jego wizji zycia eko-
nomicznego i spotecznego, 1 jednoczesnie uzasadniajac nazywanie go ,,prorokiem”
encykliki Rerum novarum. Nicig przewodnig tej wizji jest bowiem etyka postrzega-
na jako wewnetrzny czynnik praw ekonomicznych. Wedle Toniolo, nie istnieje homo
oeconomicus jako kategoria odrgbna, wszak kazda autentyczna gospodarka domaga
si¢ afirmamcji integralnej antropologii.

Wydaje sig, ze bp Sorrentino z niemalg staranno$cig odczytat mys$l Toniolo,
akcentujac w niej niezwykte znaczenie zwigzku miedzy etyka a ekonomig. Swoja
analize zawarl w dwudziestu trzech rozdziatach, poprzedzonych oczywiscie Wpro-
wadzeniem 1 zwienczonych Podsumowaniem. Dla utatwienia lektury ksigzki, ktorej
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glownym zamystem jest ,,systematyczne odczytanie na nowo” przestania spotecz-
nego Toniolo, zamieszczona zostata przedmowa noszaca tytul: Prezentacja. Napisat
ja Stefano Zamagni, profesor ekonomii na Uniwersytecie Bolonskim, prezes Papie-
skiej Akademii Nauk Spotecznych. Uwagi Zamagniego sa bardzo cenne, gdyz uka-
zuja Sciezki, ktorymi nalezy pdjs¢, aby wiasciwie zrozumieé tres¢ ksigzki. Niejako
podpowiada potencjalnemu czytelnikowi, ze jej Autor, podejmujac na nowo z kry-
tyczng wnikliwoscig mysl Toniolo, apeluje o przywrocenie w sferze publicznej za-
sady daru jako bezinteresownos$ci. W jego przekonaniu kultura obdarowywania jest
jedna z przestanek koniecznych, aby panstwo i rynek mogty funkcjonowac w stuzbie
dobra wspolnego. Zamagni konczy swojg przedmowe bardzo interesujagcym spo-
strzezeniem, ktore niewatpliwie §wiadczy o doniostosci wizji zycia ekonomicznego
i spotecznego w ujeciu Toniolo. Autor Prezentacji pisze bowiem co nastepuje:

,»Wiek XX wszystko miat sprowadzi¢ albo do rynku kapitalistycznego albo
do panstwa lub tez co najwyzej do potaczenia dziatan tych dwoch podstawowych in-
stytucji, w zalezno$ci od sympatii ideologiczno-politycznych réznych aktorow spo-
fecznych. Dzisiaj mamy juz swiadomo$¢, ze dwubiegunowy paradygmat panstwo-
-rynek zakonczyt swoj historyczny bieg, a my kierujemy si¢ ku modelowi porzadku
spotecznego trojbiegunowego: panstwo-rynek-wspolnota, czyli: publiczne-prywat-
ne-obywatelskie. Nowoczesnos¢ opierata si¢ na dwoch filarach: zasadzie réwnosci,
zapewniangj 1 legitymizowanej przez panstwo, oraz zasadzie wolnosci, ktorg umoz-
liwial rynek. Ponowoczesno$¢ spowodowata wylonienie sie trzeciego filaru - wza-
jemnosci, ktdra w praktyce przektada si¢ na zasadg braterstwa” (s. 11).

Nie bez stusznych racji mozna w rozwazaniach bpa Sorrentino widzie¢ nie
tylko swego rodzaju relekture pism Toniolo, ale takze ich tre$ciowe rozwinigcie
w kontekscie ponowoczesnosci. Poszczegdlne rozdziaty podejmuja miedzy inny-
mi takie tematy, jak: Motywy dziatalnosci ekonomicznej, Ekonomia chrzescijanska,
Logika ekonomii, Podstawy ekonomii spotecznej, Polityka ekonomiczna czy zagad-
nienia: wytworczosci przemystowej, dystrybucji wyprodukowanych doébr, obiegu
bogactwa, historyczno-geograficznego rozwoju handlu. Dla katolickiej nauki spo-
fecznej wazne sg rowniez problemy poruszane w rozdziatach opatrzonych tytutami:
Od ekonomii monetarnej do ekonomii kredytowej, Socjalizm miedzy protestem a ide-
ologiq, Demokracja chrzescijanska (chodzi o jej spoteczng wizje w politycznym
ujeciu) 1 Program spoleczny (dotyczy reform ekonomicznych i etyczno-obywatel-
skich).

Toniolo moze by¢ uznany za proroka na wskro$ etycznych zasad niezbed-
nych dzi§ w zyciu ekonomicznym: roéwnosci, wolnosci i wzajemnosci. W tym
kontekscie Autor ksigzki konstatuje, ze wedle Toniolo, etyka chrystologiczna czy
przynajmniej chrystotypiczna, jest po to, by pozytywnie wplywac na catoksztalt
zdrowia procesow ekonomicznych. Dalej mozna przeczyta¢ opini¢ o przekonaniu,
jakie zywit Toniolo, ze chrzescijanska wizja zycia prowadzi do pelni wizje czlo-
wieka 1 obiektywna etyke uniwersalng. Ta prawda jest dla bpa Sorrentino ,,wielka
tajemnicg inspirujaca rowniez do odnowy ekonomii. Stanowi dzisiaj wartoSciowe
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dziedzictwo i nie ma powodow, by z niego rezygnowac. Wizja ta jest ciggle mozliwa
do wykorzystania z moca pewnosci, ze nie tylko nalezy do wiary, ale jest rowniez
racjonalna 1 historyczna, byleby byta wyrazona w pokorze dialogu konsekwentnego
1 szczerego” (s. 432-433).

Chociaz omawiana ksigzka posiada niekwestionowane walory naukowe,
zastugujace na uznanie, zwlaszcza na niwie katolickiej nauki spotecznej, to jednak
- jak jest to przyjete w recenzjach/omowieniach - trzeba takze wspomniec o jej sta-
bych stronach. Nalezy od razu zaznaczy¢, ze pod wzgledem redakcyjnym nie budzi
ona zastrzezen. Nie moglo by¢ inaczej, wszak edycja ksigzki zajeto sie doswiadczo-
ne wydawnictwo, jakim jest Instytut Wydawniczy PAX. Ale mozna moéwic¢ o pew-
nych niedociagnigciach. ,,Pechowa” okazata si¢ strona 95, na ktorej widniejg btedy.
Zawiera ona informacje, ze w XIX wieku prekursorem niemieckiej szkoty etyczno-
-spotecznej byt Gotthard Kettler, biskup Moguncji. Jest to oczywiscie pomylka. Po-
winno by¢: Wilhelm Emanuel von Ketteler. Przywotany Gotthard Kettler, zyt w XVI
wieku i nalezat do inflanckiego Zakonu Krzyzackiego. Jego bratem byt Wilhelm
Kettler, biskup Miinster. Ponadto wsrdd dziataczy i teoretykdéw katolickiej szkoty
etyczno-spotecznej wymieniony zostal: le Mun. A powinno by¢: Albert de Mun. Na
tej samej stronie widnieje btedna pisownia nazwiska: Le Pley, gdyz ma by¢: Le Play.
W sumie sg to drobne potkniecia, ale mogloby ich nie by¢, gdyby Wydawnictwo
dokonato bardziej wnikliwej korekty.

W sumie mozna odnie$¢ wrazenie, ze polskie wydanie ksigzki zostato przy-
gotowane w pospiechu. Zaje si¢, ze przekladu z jezyka wioskiego dokonano na
przystowiowym kolanie, wigc trudno si¢ dziwié, iz w teksécie pojawily sie¢ pewne
przeoczenia wzglednie usterki. Od razu jednak nalezy zaznaczy¢, ze wspomniane
niedociggnigcia w niczym nie ostabiajg wartosci ksiazki, jej etycznego przestania.
Zacheca ona i przynagla do odnowy ekonomii w duchu solidarnosci i braterstwa.
Jozef Toniolo nalezy do grona inspiratoroéw takiej wtasnie ekonomii. Powinni wigc
zainteresowac si¢ nig przede wszystkim mtodzi ekonomisci, przedsiebiorcy i ci
wszyscy, ktorzy majg realny wptyw na dziatalnos¢ gospodarcza.

Ksigzke warto przeczyta¢ tym bardziej, iz wpisuje si¢ ona w obecnie reali-
zowang inicjatywe¢ o nazwie «Ekonomia Franciszka». Chodzi o nieformalny mig-
dzynarodowy ruch mtodych (ponizej 35 roku zycia) ekonomistdéw, przedsigbiorcow,
aktywistow 1 promotorow zrownowazonego rozwoju gospodarczego. «Ekonomia
Franciszka» (nazwa dotyczy $w. Franciszka z Asyzu) powstata w nastepstwie li-
stu otwartego papieza Franciszka z 1 maja 2019 roku, skierowanego do mtodych
ekonomistéw i przedsigbiorcow, w ktorym wskazal na potrzebg nowego sposobu
rozumienia gospodarki w duchu §w. Franciszka z Asyzu. List papieski byt zaprosze-
niem mtodych do Asyzu, by wzieli udziat w spotkaniu zatytutowanym: Ekonomia
Franciszka. Mlodzi ludzie, pakt, przysztos¢ — Asyz 2020. Ze wzglgdu na pandemie
Covid-19 spotkanie nie odbylo si¢ w pierwotnym terminie, tj. w 2020 roku, lecz
dopiero w dniach 22—-24 wrze$nia 2022 roku. Dzigki tej inicjatywie, bedacej miedzy-
narodowym ruchem spotecznym ludzi mtodych, podejmowane sg proby zawarcia
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»paktu” na rzecz ekonomii tak przeprojektowanej, by stata si¢ wrazliwa na drama-
tyczne problemy, takie jak nierowno$¢, ubostwo i niestabilnos¢ ekologiczna. O takiej
wlasnie ekonomii, ekonomii cztowieka, marzyt ks. Jozef Toniolo. Dobrze si¢ stato,
ze jego mys$l doczekala si¢ poglebionej analizy, o czym $wiadczy niniejsza ksigzka.

Jan Mazur OSPPE

Wspolczesny atak na czlowieka jako «imago Dei», red. Marek
Marczewski (red. naczelny), Roman Gawrych, Pawel Skrzydlew-
ski, Wydawca: Wyzsza Szkola Spoleczno-Ekonomiczna w Gdansku,
Gdansk 2024, 476 stron (ISBN 978-83-67808-00-2)

Zawarto$¢ ksigzki poprzedzona jest specjalng stronicg zawierajaca informacje,
Ze jest ona po$wigcona upamigtnieniu czterdziestej rocznicy (1984-2024) porwania i za-
mordowania przez funkcjonariuszy SB [Stuzby Bezpieczenstwa] bt. ks. Jerzego Popie-
tuszki. To skojarzenie tresci ksiazki z meczenstwem duszpasterza ludzi pracy wydaje
si¢ by¢ zamystem ze wszech miar trafnym. Bl Jerzy walczyt wszakze o szacunek dla
«imago Dei» w kazdym cztowieku, a szczegdlnie w cztowieku wykonujacym prace,
ktora jest (by¢ powinna) udzialem w pracy stworczej Boga.

Prezentowana publikacja stanowi interesujace studium antropologiczne z wy-
raznym ukierunkowaniem na antropologi¢ integralng. .aczy w harmonijng cato$¢ mysl
teologiczng z mysla filozoficzna, nie tracac z pola widzenia centralnej prawdy biblij-
nej, ktora w dobie ponowoczesnosci zostala jako$ szczegdlnie zaatakowana. Chodzi
bowiem o specyficzne bytowanie cztowieka jako istoty powotanej do zycia ,,na obraz
i podobienstwo Boga” (por. Rdz 1, 27). Z tej wlasnie racji, ze cztowiek zostat obdarzony
owym obrazem i podobienstwem, nie istnieje on juz ,.tylko jako jedno ze stworzen, ale
- jak pisza autorzy Wstegpu - jest stworzeniem wyjatkowym - jest kims, jest osoba, a za-
tem podmiotem posiadajacym rozum i wolng wolg oraz dzialajacym na mocy swych
wiasnych dobrowolnych decyzji” (s. 11).

Lektura ksigzki utwierdza w przekonaniu, ze ,,obraz Bozy” (imago Dei) w czto-
wieku afirmuje godno$¢ ludzka, ktorej najglebszym uzasadnieniem jest wyjatkowosé
cztowieka, jego dusza nie$miertelna, jak rowniez powolanie go do zycia wiecznego
w Bogu i dla Boga. Teologiczna wizja istoty ludzkiej powotanej do bytu na obraz i po-
dobienstwo Boga jest dzis, w dobie ponowoczesnosci, szczegdlnie podwazana czy na-
wet negowana. O tym wlasnie ataku na cztowieka jako imago Dei podejmuja rozwaza-
nia Autorzy niniejszej publikacji.

W sumie zawiera ona 21 oddzielnych artykutow, ktore Redaktorzy umiescili
w ramach sze$ciu rozdziatoéw. Chociaz w kazdym z nich zasadniczo dominuje aspekt
teologiczny, to jednak poszczegoélni Autorzy kategorie imago Dei starajg si¢ ukazaé
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w $wietle szeroko rozumianej refleksji humanistycznej. W tej perspektywie znalazto
sie miejsce takze dla rozwazan filozofow, etykow, socjologdw, pedagogdw, a nawet
badaczy zagadnien zwiazanych z antropologia medycyny czy ekologia.

Wszystkie teksty majg przewaznie charakter $cisle naukowy, ale niekiedy -
ze wzgledu na specyfike tematu glownego zawartego w tytule ksigzki - przybiera-
ja posta¢ eseju badz tez stanowig dyskurs popularnonaukowy. Kazdy z nich wart
jest lektury, niemniej jednak w ramach niniejszej prezentacji nie sposob nie zwrocié
szczegolnej uwagi przynajmniej na niektore. Interesujgcy jest na przyktad tekst prof.
Woijciecha Swiatkiewicza z Uniwersytetu Slaskiego zatytutowany: Czlowiek w swie-
cie aksjologicznej wichrowatosci (popekana godnosé). Autor postuguje sie metafora
,-aksjologiczna wichrowatos¢’, za pomocag ktdorej charakteryzuje kondycje kulturowa
wspolczesnego spoleczenstwa ery globalizacji. Juz na wstepie zaznacza, ze globali-
zacja kultury niesie ze sobg nowe, dotad nieznane relacje migdzyludzkie, wpisujac je
w postaé ,,globalnej wioski”, czy ,,globalnego peronu”, albo nawet ,,airport culture”.
Na ogot s3 to relacje przelotne, ,,bez zaciggania hipoteki emocjonalnych zobowig-
zan, z zaznaczajaca si¢ dominujaca funkcja pop-kultury dos¢ czgsto podejmujaca
rolg dawnej karczmy w tradycyjnej wiosce” (s. 77). Owa aksjologiczna wichrowa-
to$¢ w globalizujacym sie czy zglobalizowanym juz §wiecie wyraza si¢ w rozbracie
miedzy kulturg a wiarg. W tym kontekscie prof. Swigtkiewicz przywotuje nauczanie
Jana Pawta II wskazujace na konieczno$¢ wiasciwych relacji migdzy kulturg i reli-
gia. Zdaniem Papieza, ,,synteza kultury 1 wiary jest wymaganiem nie tylko kultury,
lecz takze wiary (...). Wiara, ktora nie staje si¢ kultura, jest wiarg nie w peti przyje-
ta, nie w calosci przemyslana, nie przezyta wiernie” (s. 99). Synteza, o ktorej mowa,
wcigz stanowi szansg na to, iz cztowiek - pomimo panowania w $wiecie aksjologicz-
nej wichrowatosci - odnajdzie swoja tozsamos¢ jako imago Dei.

Zagadnienie aksjologii w kontek$cie prawdy o cztowieku podejmuje takze
ks. prof. Janusz Marianski z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II
(KUL), wielokrotnie cytowany przez prof. Swigtkiewicza. W swoim artykule no-
szacym tytul: Godnos¢ ludzka jako wartosé teologiczna, ks. Marianski konstatuje,
ze ,,specyfike godnosci czlowieka dobrze oddaje twierdzenie, ze osoba ludzka jest
podmiotem autonomicznym, rozumnym, wolnym, duchowym i transcendentnym.
Osobliwa racje godnosci czlowieka stanowi powotanie go do uczestnictwa w zyciu
Boga. Oznacza to, ze cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze zostat wy-
niesiony do nadprzyrodzonych przeznaczen, przekraczajacych wymiary zycia ziem-
skiego” (s. 341).

Autor artykutu w Uwagach koncowych postuluje, aby wtasnie z uwagi na
godnos¢ osoby ludzkiej respektowaé w szeroko rozumianym zyciu spoltecznym reli-
gijng prawde odwotujaca si¢ ,,do rzeczywistosci imago Dei cztowieka i jego powota-
nia do wolnosci” (s. 372). Jednak imago Dei odnosi si¢ nie tylko do poszczegdlnych
0sob ludzkich; takze rodzing mozna postrzega¢ jako «obraz Boga». Autorem roz-
wazan na ten temat jest dr hab. Zbigniew Panpuch, prof. KUL. Tytut jego artykutu
brzmi: Wspotczesne deformacje rozumienia rodziny jako «obrazu Bogay.
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Przywotany tekst odznacza si¢ wysokim poziomem kompetencji w rozeznawa-
niu aktualnych tendencji kulturowych, ktore z natury swej prowadza do destabilizacji i
dezintegracji zycia rodzinnego. Wskazuje on na szereg deformacji zagrazajacych rodzi-
nie. Dla przyktadu mozna wspomnie¢ o jednej z nich. Niewatpliwie moga przyczynia¢
sie do deformacji rodziny (chociaz nie bezposrednio i nie wprost) deklaracje zwolenni-
kow ,,wielkiego resetu” kultury i cywilizacji, ktérego celem jest rowniez jakas forma re-
setu samego cztowieka, a wige przemodelowanie go w duchu transhumanizmu. W tym
miejscu Autor stawia pytanie: Czy 6w ,,nowy cztowiek” bedzie jeszcze zdolny do Zycia
w tradycyjnej [naturalnej] rodzinie? Czy potrafi on realizowac wznioste cele zwigzane
z samym jego sposobem istnienia, ktérego nie da si¢ przeciez zmienic, bo wynika on
z niezmiennej natury podstawowej zasady jego bytu, czyli nieSmiertelnej duszy? Od
razu nalezy zaznaczyc¢, iz Autor przyjmuje tez¢ o piciowosci duszy ludzkiej, za§ samo
rozumienie duszy opiera na przemysleniach $w. Tomasza z Akwinu, wedle ktorego jest
ona nos$nikiem jednostkowego istnienia i zasadg ptciowosci. W tym przedmiocie odwo-
ujac si¢ do tomizmu, podejmuje prezentacje i analize argumentacji ks. prof. Andrzeja
Maryniarczyka (1950-2020). Sa to rozwazania niezwykle cenne, gdyz zdecydowanie
koryguja niektore zwodnicze koncepcje teologiczne zacierajace jasne pojecie nieSmier-
telnej duszy ludzkie;.

Zbigniew Panpuch nie jest oczywiscie jedynym autorem, ktorego tekst warto
przeczytac, ale niewatpliwie podejmuje on temat najbardziej newralgiczny na planie
wspolczesnych wyzwan cywilizacyjnych. Trudno o bardziej przekonywajacg afirmacje
biblijnej prawdy o cztowieku jako «imago Dei», jak wiasnie ta, ktora wyraza si¢ w
prawdzie o rodzinie. Zagrozenie naturalnego rozumienia rodziny wynika wszakze z
deformacji rozumienia cztowieka jako «obrazu Bogay.

Wydaje sig, ze niemalg zache¢te do przeczytania omawianej ksigzki, wszystkich
jej rozdziatéw, stanowia stowa recenzenta, prof. Grzegorza Kucharczyka z Polskiej
Akademii Nauk, widniejace na tylnej stronie oktadki. Jego zdaniem, publikacja przy-
nosi wnikliwg analize narodzin i kryzysu wizji cztowieka jako «imago Dei» 1 zarazem
jest ,,zaproszeniem do dalszych poglebionych studiow (teologicznych, filozoficznych,
historycznych i socjologicznych) nad kryzysem zachodniej cywilizacji; kryzysem, kto-
rego prawdziwym zrodtem (...) jest kryzys wiary i rozumu (ten pierwszy warunkuje
drugi)”.

Na koniec mozna by wigc skonkludowac, ze warto siegnac po te¢ ksigzke chocby
tylko dlatego, by ostabi¢ czy nawet przezwyciezy¢ wspomniany kryzys wiary i rozu-
mu. Czyz nie jest to szansa, ktora pozostawil Kosciotowi i Polsce w swoim duchowym
testamencie bt. Jerzy Popietuszko, duszpasterz i i meczennik gloszacy «ewangelie pra-
cy»? Albowiem wiara i rozum podpowiadaja, ze «ewangeli¢ pracy» niejako konstytu-
uje prawda o czlowieku jako «imago Dei».

Jan Mazur OSPPE
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Sprawozdanie z interdyscyplinarnego sympozjum ogolnopolskie-
g0 (XVI editio Cracoviensis Cogitationis Ecclesialis): Kosciol a Koscioly
(Lublin, ul. Zamkowa 9, Kaplica Tréjcy Swietej, 3 marca [poniedzia-
lek] 2025 r.)

Problematyka ,,Kosciot a Koscioly” to przewodnia mysl ogdlnopolskiego sym-
pozjum organizowanego przez pracownikow naukowych Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawla II w Krakowie, a w szczegdlnosci przez cztonkow Katedry Eklezjologii.
Odbyto si¢ ono 3 marca 2025 r. w Lublinie.

Wiasciwym otwarciem tego sympozjum byta pigkna liturgia eucharystyczna,
kiedy zgromadzilismy si¢ w malym kos$cidtku pod wezwaniem $w. Wojciecha przy
Domu Na Podwalu nr 15. Modlitwie przewodzit ks. abp Stanistaw Budzik, metropo-
lita lubelski. W homilii opart si¢ na tekstach biblijnych z dnia (Syr 17, 24-29; Mk 10,
17-27), wzywajacych do porzucenia wszystkiego, aby w sposob wolny podaza¢ za
Jezusem. Przy okazji przywotal na my$l Romana Brandstaettera. Pasterz Kosciota lu-
belskiego zakonczyt swoja refleksje poetyckim przestaniem: ,,Nie mozesz da¢, czego
nie posiadasz. Jesli nie mozesz czegos dac, to to posiada ciebie”.

Dzigki zyczliwosci dr Katarzyny Mieczkowskiej, dyrektor Muzeum Naro-
dowego w Lublinie, mogliémy zgromadzi¢ si¢ w kaplicy Trojcy Swietej na Zamku
Krolewskim w tym mieScie nad Bystrzyca. Miejsce okazalo si¢ wrecz mistyczne. Nie
mozna tu nie napisac kilku stoéw wigcej o tej kaplicy, gdyz powstata ona jeszcze przed
rozdarciem Kos$ciota w Europie, do jakiego doszto w XVI wieku na skutek ruchow
reformacyjnych. Dlatego stanowigc widzialny znak jednosci, doskonale nadawata si¢
na przestrzen dla naszych intelektualnych i duchowych wysitkow, skupiajacych sie
w obradach o znamiennym tytule ,,Kosciot a Koscioty”.

! Autor, profesor nauk teologicnych, jest kierownikiem Katedry Eklezjologii oraz dy-
rektorem Instytutu Teologii Fundamentalnej, Ekumenii i Dialogu w Uniwersytecie Papie-
skim Jana Pawta Il w Krakowie (przyp. red.).
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Zatem nasze ,,Krakowskie Medytacje o Kosciele” (Cracoviensis Cogitatio
Ecclesialis) odbywaly si¢ w unikalnej kaplicy Trojcy Swigtej, integrujacej w sobie
malarskg kulture Rusi oraz gotycka architekture Zachodniej Europy. Ta kaplica bo-
wiem to jeden z najcenniejszych zabytkoéw sztuki sredniowiecznej w Polsce, taczacy
gotycka architekture z bizantynsko-ruska polichromig. Jest to niepowtarzalne miejsce,
gdzie zachodnia forma budowli harmonijnie wspotistnieje z wschodnimi freskami. Juz
sama przestrzen jakby wymuszala kontemplacje tajemnicy KosSciota, bedagcego wy-
darzeniem Trojosobowego Boga i cztowieka wiary, uczac wrazliwosci na eklezjalng
jednos$¢. Ten locus sacer to $wiadectwo wielokulturowosci $redniowiecznej Polski
i najlepszy przyklad sztuki sakralnej spajajacej tradycje wschodnie i zachodnie.

Kaplica Trojcy Swietej zostala wzniesiona w XIII wieku, prawdopodobnie
z inicjatywy ksigcia Leszka Czarmego. W XV wieku, za panowania krola Wiadystawa
Jagielly, wnetrze kaplicy pokryto malowidtami w stylu bizantynsko-ruskim. Prace te
wykonali prawdopodobnie artys$ci sprowadzeni z Rusi, co wpisywato si¢ w polityke
unii polsko-litewskiej otwartej na obecno$¢ sztuki orientalnej na ziemiach Rzeczy-
pospolitej. Freski — ukonczone 8 lat po bitwie pod Grunwaldem, a wigc w roku 1418
— przedstawiaja sceny biblijne, wizerunki $wigtych oraz samego Wtadystawa Jagiette
kleczacego przed Chrystusem Pantokratorem. Ich styl nawigzuje do sztuki bizantyn-
skiej, ale wigze ja z lokalnymi elementami. To sprawia, ze kaplica jest wyjatkowym
przykiadem przenikania kultur w Europie Srodkowo-Wschodniej.

Obrady cieszyly si¢ nie tylko duza frekwencja uczestnikow, ale wzbogacone zo-
staly patronatami honorowymi: ks. kard. prof. Grzegorza Rysia - metropolity 1odzkiego,
nalezacego do Rady ds. Ekumenizmu Konferencji Episkopatu Polski oraz do Migdzy-
narodowego Zespohu ds. Karty Ekumenicznej; ks. prof. dra hab. Roberta Tyraty - rek-
tora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie; ks. prof. dra hab. Mirostawa
Kalinowskiego - rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.

Wypada tez wspomie¢ o skierowanym do nas liscie, jaki wyszedt spod piora ks.
kard. José Tolentino de Mendonga, prefekta Dykasterii ds. Kultury i Edukacji. W du-
chu wdzigcznosci dla Instytutu Teologii Fundamentalnej, Ekumenizmu i Dialogu Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta I w Krakowie, wyrazit ,,serdeczne podzickowanie
za t¢ cenng inicjatywe naukowa. Z przyjemnoscig przesylam - jak czytamy w liscie
- serdeczne pozdrowienia prelegentom i uczestnikom Konferencji, poswieconej tak
waznym i obiecujacym tematom. Dialog ekumeniczny w doktrynie i praktyce eku-
menicznej Soboru Vaticanum 11, nabrat charakteru wspolnego poszukiwania prawdy,
zwlaszcza o Kosciele. Jak stwierdza Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio:
«w dialogu ekumenicznym teologowie katoliccy, wierni doktrynie Ko$ciota, zglgbia-
jac wraz z bra¢mi odlgczonymi Boskie tajemnice, winni postgpowaé z umitowaniem
prawdy, z mito$cig i pokorg» (art. 11; por. art. 3 soborowej Deklaracji Dignitatis hu-
manae o wolnosci religijnej)”.

Ponadto kard. J. T. de Mendonga napisat: ,,Dlatego mam nadziejg, ze ta konfe-
rencja bedzie momentem inspiracji i refleksji w poszukiwaniu prawdy poprzez dialog,
wzajemne zrozumienie i wspotprace, i pozwoli nam poglebi¢ to wszystko, co nas faczy
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w tej samej wierze chrzescijanskiej, rozumiejac w najlepszy mozliwy sposob uzasad-
nione réznice”.

Merytorycznego otwarcia sympozjum ,,Kosciot a Koscioty” — po stowie wstep-
nym dr Katarzyny Mieczkowskiej — dokonat ks. prof. dr hab. Robert Tyrata, rektor
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, ktory przybyl na t¢ okazje do
Lublina. W swoim wystgpieniu podkreslit znaczenie dialogu migdzy Kosciotami oraz
potrzebe refleksji nad wspolczesnymi wyzwaniami ekumenicznymi. Rektor naszego
Uniwersytetu zwrocit tez uwage na znaczenie wspotpracy miedzy uniwersytetami,
ktore kieruja si¢ katolickg doktryng. Po nim glos zabrat piszacy te stowa [o. prof. dr
hab. Andrzej Napiorkowski], ktory powitat gosci imiennie oraz dokonatl krotkiego
wprowadzenia teologicznego.

Nastepnie przedtozyli 15-minutowe referaty nastepujacy prelegenci: dr Andrzej
Frejlich, Muzeum Narodowe [MN] Lublin (Kulturowe spotkanie Zachodu i Wschodu
w kaplicy Tréjcy Swietej), ks. prof. dr hab. Mirostaw S. Wrébel, KUL Lublin (Prototypy
Kosciota w Starym Testamencie); Rabin Icchak Chaim Rapoport, Szwecja / Warszawa
(Synagoga i jej misja); ks. dr hab. Marek Lawreszuk, Biatystok (Istota i natura Cer-
kwi); dr hab. Rafat Leszczynski, prof. ChAT Warszawa (Kosciol powszechny a Koscio-
ty w ujeciu ewangelicko-reformowanym); ks. prof. dr hab. Kazimierz Pek MiC, KUL
Lublin (Maryja Matka jednosci);, prof. dr hab. Andrzej Napiorkowski OSPPE, UPJPII
Krakow (Ludzki Kosciol Tréjcy Swietej jako sakramentalne misterium); ks. dr Adam
Sejbuk CM, Krakoéw (Glowne metody w eklezjologii), ks. dr hab. Jacenty Mastej, prof.
KUL Lublin (Wiarygodnos¢ Kosciota); Msgr dr Michael Kahle, Dicastero per il Culto
Divino e la Disciplina dei Sacramenti, Watykan (Geistlicher Okumenismus: Die Ein-
heit der Kirche entsteht im Gebet [ Ekumenizm duchowy: jednos¢ Kosciota powstaje
na modlitwie]); ks. dr hab. Janusz Lewandowicz, 1.6dZ (Kosciot a Koscioly w todzkiej
perspektywie historyczno-teologiczney).

Na uwage zashuguje rowniez prowadzenie sympozjum, ktore w swojej pierw-
szej czgsei byto moderowane przez prof. dr hab. Ewe Siemieniec-Gotas z Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego, a w drugiej czgéci przez prof. dr hab. Ewg Okon-Horodynska
takze z Uniwersytetu Jagiellonskiego. Warto tez dopowiedzie¢, ze to lubelskie spotka-
nie — zorganizowane przez krakowska Katedre Eklezjologii UPJPII — potaczyto az 7
réznych osrodkéw naukowych z Polski 1 z zagranicy. Nie mozna tez przy tym pomingé
prelegentow spoza Kosciota rzymsko-katolickiego. W obradach brali bowiem udziat
przedstawiciele Cerkwi prawostawnej oraz Kosciota ewangelicko-reformowanego.
Byt takze obecny rabin jako reprezentant judaizmu, ktoéry — po naszej chrzescijanskiej
modlitwie ,,Ojcze Nasz”, otwierajacej obrady — pomodlit si¢ po hebrajsku. A z kolei
na zakonczenie, kiedy uwielbilismy Trojce Swieta, Icchac Chaim Rapoport od$piewat
po hebrajsku psalm.

Przejdzmy teraz do tresci obrad, aby wglebi¢ si¢ w te problematyke, ktora im
towarzyszylta. Pierwszy kontakt z tym okresleniem ,,Ko$ciot a Koscioty” winni$my
odnie$¢ do rzeczywistosci jednego Kosciota powszechnego, ktory istnieje i realizu-
je sie w Kosciotach partykularnych (np. patriarchatach, diecezjach czy parafiach).
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W swoim studium ,,Koscioty partykularne w Kosciele powszechnym” Henri de Lubac
stwierdzat, ze Kosciot partykularny jako taki jest zawsze uniwersalistyczny i dosrod-
kowy. Kosciot partykularny to nie jest jedynie okreg administracyjny catego Kosciota.
W sercu kazdego Kosciola partykularnego zasadniczo jest obecny caty Kosciot po-
wszechny?.

Niedawno bylis$my tez $wiadkami powaznego sporu teologicznego na temat
pierwszenstwa miedzy Kosciotem uniwersalnym a Kosciotami partykularnymi. W te
debate teologiczng byli zaangazowani kard. Joseph Ratzinger, kard. Walter Kasper,
kard. Avery Dulles, kard. Marc Quellet oraz wielu innych teologéw (np. J. R. Villar,
J. Bujak, P. Rodriguez, E. Lanne, H.-J. Schulz). Niektorzy teologowie, inspirujac si¢
ideami minimalizacji rzymskiego centralizmu i usuwania przerostu instytucjonalno-
sci nad duchowoscia, postawili pod znak zapytania wyzszo$¢ KoSciota powszech-
nego nad Kosciotami partykularnymi. Bronigc ontologicznej uprzedniosci jednego
i jedynego Kosciota powszechnego, Ratzinger odwotuje si¢ do kategorii Oblubienca
1 Oblubienicy. Nawigzujac do stow Ksiggi Rodzaju, ze mezczyzna i kobieta staja si¢
»dwoje jednym ciatem” (Rdz 2, 24), dowodzi, ze idea Oblubienicy stopita si¢ z ideg
Kosciota jako Ciata Chrystusowego, ktorego sakramentalny fundament stanowi Eu-
charystia. Ofiarowane zostaje jedno jedyne Ciato Chrystusa; Chrystus i Kosciot staja
si¢ ,,dwoje jednym ciatem”, a B6g w ten sposob staje si¢ ,,wszystkim we wszystkich”.
Ta ontologiczna uprzednio$¢ Kosciota uniwersalnego, jednego i jedynego Kosciota
oraz jednego i jedynego Ciala oraz jednej i jedynej Oblubienicy, w stosunku do kon-
kretnego empirycznego urzeczywistnienia w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych
jest dla Ratzingera az nadto ewidentna®. Natomiast W. Kasper zauwaza, ze pierwot-
na jerozolimska gmina byta w rzeczywistosci jednoczesnie Kosciotem uniwersalnym
1 Ko$ciotem lokalnym. Z historycznego punktu widzenia, przypuszczalnie od samego
poczatku, obok gminy jerozolimskiej istniato bowiem kilka innych gmin, na przyktad
gminy w Galilei. Dlatego Koscioly partykularne wedlug tego stanowiska muszg zosta¢
dowarto$ciowane.

Relacje miedzy Kosciotem powszechnym a Kosciotami partykularnymi zdefinio-
wat juz wezesniej Katechizm Kosciota Katolickiego, gdzie czytamy: ,,Kosciot Chrystu-
sowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach
wiernych, ktore trwajac przy swoich pasterzach same rowniez nazywane sg Ko$ciotami
w Nowym Testamencie. W nich gloszenie Ewangelii Chrystusowej zgromadza wier-
nych i w nich sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej. W tych wspolnotach,
cho¢ nieraz sg one szczupte i ubogie albo Zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus,
ktorego mocg gromadzi si¢ jeden, $wiety, katolicki i apostolski Koscior™.

2 Por. H. pE LuBac, Koscioly partykularne w Kosciele powszechnym, przet. M. Spyra,
Krakow 2004, s. 42.

3 Por. J. RATZINGER, ,,Fragen zur Kirche. Ekklesiologie der Dogmatischen Konstituti-
on iiber die Kirche Lumen gentium®, ,,Die Tagespost”, Mirz, Jahr 2000.

* Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, [Poznan 2002], nr 832. Warto tez
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Kolejny poziom okreslenia ,,Kosciot a Koscioty” nabiera kolorytu ekumenicz-
nego i bedzie odniesiony do rozréznienia migdzy powszechnym jednym chrzescijan-
skim Kos$ciotem a jego indywidualnymi, lokalnymi przejawami lub denominacjami
czy kongregacjami, ktérych jest wiele. Swiatowa Rada Kosciolow, ktora ma swoja
siedzibe w Genewie, skupia przeciez az 352 Koscioty i reprezentuje wigcej niz 500
miliondw wierzacych w Chrystusa. Na og6t kazdy z tych Kosciotéw ma odrebnie ujete
prawdy wiary, tradycje, struktury przywodcze i1 sposoby sprawowania liturgii, cho¢
wszystkie uznajg Jezusa Chrystusa za Boga i Odkupiciela.

Chociaz z pozycji rzymsko-katolickiej — styszac okreslenie ,,Kosciol a Koscio-
1y’ — nie bez podstaw myslimy o Kosciele katolickim jako tym jednym 1 wiasciwym,
ktory swoj widzialny znak jednosci upatruje w Biskupie Rzymu jako nastepcy swiete-
go Piotra, to jednak przez Koscioly rozumiemy wszystkie inne chrzescijanskie wspol-
noty, ktore sg poza nim. Stad ze wzgledéw doktrynalnych, Kosciot rzymsko-katolicki
nie jest cztonkiem Swiatowej Rady Kosciolow, jakkolwiek przynalezy on do jednego
z piondw struktury SRK, czyli do ,,Wiary i Ustroju” (Faith and Order).

W wyznaniu wiary, jak to ma miejsce w Credo Nicejsko-Konstantynopolitan-
skim, znajduje si¢ wyrazenie ,,jeden swiety katolicki 1 apostolski Kosciot”, gdzie ,.ka-
tolicki” oznacza powszechny (uniwersalny), co nie odnosi si¢ konkretnie do Kosciota
rzymskokatolickiego. W calej historii chrzes$cijanstwa nieustannie pojawiato si¢ na-
piecie miedzy uniwersalng naturg Kosciola a réznorodnoscia widoczng w poszcze-
golnych Kosciotach. Odrgbnosci wyznaniowe, spory doktrynalne i odmienne style
nabozenstw mocno odzwierciedlajg t¢ réznorodnos¢, podczas gdy ideatem jest czgsto
jednos¢ w wierze w Chrystusa.

Wyrazenie ,,jeden, $wigty, powszechny (katolicki) 1 apostolski Kosciol” jest klu-
czowg czescig Nicejskiego Wyznania Wiary, jednego z najwazniejszych stwierdzen
wiary chrzescijanskiej, szczegolnie dla tradycji katolickiej, prawostawnej, anglikan-
skiej i wielu protestanckich. A zatem, pomimo réznorodnosci chrzescijanskich tradycji
1 wyznan, chrzescijanie wierza w jeden powszechny Kosciot. Idea ta opiera si¢ na
nauczaniu, ze wszyscy wierzacy w Chrystusa sg duchowo zjednoczeni, niezaleznie od
tego, gdzie 1 jak oddaja Bogu czes$¢. Tak wiec rozumiany jest jeden Kosciot jako po-
wszechny, czyli katolicki (Ecclesia catholica / katholon). Termin ten odnosi si¢ przede
wszystkim do uniwersalnosci Kos$ciota chrzescijanskiego w znaczeniu ,,obejmujacy
caly $wiat”, a nie zarezerwowany jest wylgcznie do Rzymu czy do rytu badz sposobu

uwzgledni¢ nr 834 Katechizmu: ,, Ko$cioty partykularne sa w petni powszechne przez jed-
nos$¢ z jednym z nich - z Kosciotem rzymskim, «ktory przewodniczy w mitosci» (Ignacy
Antiochenski, List do Rzymian). «Dlatego z tym Ko$ciotem, na mocy jego wyjatkowego
pierwszenstwa, musiaty zawsze zgadzac si¢ w sposob konieczny wszystkie Koscioly, to
znaczy wierni catego swiata» (Ireneusz, Przeciw herezjom). «Istotnie, od zstapienia do nas
Stowa, ktore stalo si¢ ciatem, wszystkie Koscioly chrzescijanskie na catym $wiecie uznaty
i uznaja wielki Kosciot, ktory jest tutaj (w Rzymie), za jedyna podstawe i fundament, po-
niewaz zgodnie z obietnica samego Zbawiciela, bramy piekielne nigdy go nie przemoga»
(Maksym Wyznawca, Opuscula theologica et polemica)”.
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sprawowania liturgii. W sensie katolickim Kosciot jest przeznaczony dla wszystkich
ludzi, we wszystkich miejscach i przez caly czas. Stad pierwotnie nie odnosit si¢ on
konkretnie do Kosciota rzymsko-katolickiego. O Kosciele w tym znaczeniu naucza
Sobor Watykanski II w konstytucji dogmatycznej Lumen gentium: ,,To jest ten jedyny
Kosciot Chrystusowy, ktory wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden, swiety, kato-
licki 1 apostolski, ktory Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyt do
pasienia Piotrowi (J 21, 17), zlecajac jemu i pozostatym Apostotom, aby go krzewili
i nim kierowali (por. Mt 28, 18 nn), i ktory zatozyt na wieki jako «filar 1 podwaling
prawdy» (1 Tm 3, 15). Kosciot ten, ustanowiony i zorganizowany na tym §wiecie jako
spotecznos¢, trwa w Kosciele katolickim, rzadzonym przez nastgpce Piotra oraz bisku-
péw pozostajacych z nim we wspolnocie (communio), cho¢ 1 poza jego organizmem
znajduja si¢ liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy, ktore jako wlasciwe dary Kosciota
Chrystusowego naktaniajg do jednosci katolickiej™. A zatem Kosciot Chrystusowy to
prawomocna jednos¢ w réznorodnosci, gdzie Kosciol, cho¢ jeden, to obejmuje ogrom-
ng roznorodno$¢ kultur, jezykow i praktyk. Jest jednak zjednoczony w swoich podsta-
wowych tresciach wiary, liturgii i misji. Katolicko$¢ jest bowiem uniwersalna i ma na
celu dotarcie z Ewangelig do wszystkich ludzi.

Docieramy zatem do kolejnego, trzeciego, poziomu refleksji ,,Kosciot a Ko-
scioty”. Okreslenie to — jak wida¢ z powyzszej prezentacji — zawiera w sobie nie tylko
poziom stosunku Kosciota powszechnego do Kosciotow partykularnych czy poziom
jednego Chrystusowego KosSciota powszechnego do réznych wyznaniowo (konfe-
syjnie) Kosciotéw. Istnieje poziom tzw. Kosciolow siostrzanych. Co to sg Koscioty
siostrzane? Zagadnienie to wigze si¢ ze starozytnoscig chrzescijanska. Koscioty te
wywodzg si¢ od apostotow. Charakteryzuja sie tym, ze posiadajg sukcesje apostolska
i dzigki temu waznie sprawujg misterium Eucharystii. Ta cigglo$¢ apostolska gwaran-
tuje zachowanie wiernosci nauce Apostotow, co jest kluczowe dla zachowania auten-
tycznosci przestania i misji Kosciota.

,,Po I Soborze Watykanskim przywrocono nazwe «Koscioty siostrzane» Ko-
sciotom partykularnym lub lokalnym, zgromadzonym wokoét swojego biskupa. Z kolei
odwotanie wzajemnych ekskomunik [miedzy Wschodem a Zachodem w roku 1965]
usungto bolesng przeszkode natury kanonicznej 1 psychologicznej i stato si¢ waznym
krokiem naprzdd na drodze do penej komunii. Tradycyjne okreslenie «Koscioty sio-
strzane» powinno nam nieustannie towarzyszy¢ na tej drodze. W ostatnim okresie
Miedzynarodowa Komisja Mieszana uczynita wazny krok naprzoéd w bardzo deli-
katnej debacie na temat metody, jakg nalezy stosowa¢ w dazeniu do pelnej komunii
Kosciota katolickiego z Kosciolem prawostawnym; kwestia ta czgsto powodowata na-
piecia migdzy katolikami i prawostawnymi. Komisja stworzyta doktrynalne podstawy
do pozytywnego rozstrzygnigcia problemu, ktore opiera si¢ na doktrynie Kosciotow

5> SoBOR WaATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium , 8, w:
Sobor Watykanski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, s. 110.
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siostrzanych™®, Dlatego okreslenie ,,Koscioly siostrzane” we wiasciwym znaczeniu,
zgodnie ze wspolng tradycja Wschodu i Zachodu, moze by¢ stosowane jedynie do tych
wspolnot koscielnych, ktore zachowaty wazny episkopat i wazng Eucharystig.

Uwage 1 zadziwienie wielu 0sob przykuwat fakt, ze wraz z obradami byta juz
dostepna publikacja posympozjalna. Ksigzka pod tytutem Kosciof a Koscioly, wydana
przez Wydawnictwo Naukowe UPJP2 wraz z Wydawnictwem «scriptumy» (Krakow
2025, 336 stron), to owoc szesnastej edycji owych krakowskich rozmyslan o Ko$cie-
le. Kolegium redakcyjne tego szesnastego tomu serii wydawniczej Cracoviensis Co-
gitatio Ecclesialis tworza: Andrzej A. Napiorkowski OSPPE, Adam Sejbuk CM, ks.
Piotr Szczur. Z kolei jego naukowymi recenzentami wydawniczymi sg ks. prof. dr hab.
Przemystaw Artemiuk z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie oraz ks. prof. dr hab. Jan Klinkowski z Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu.

Ta wielopoziomowa problematyka ,,Kosciot a Koscioly” posiada naturalnie
jeszcze sporo innych watkow. Jej poszerzenie stanowig z pewnoscia refleksje autorow,
pochodzacych z réznych srodowisk akademickich; refleksje, jakie znalazly si¢ w to-
mie bedgcym poswiadczeniem omawianego tu lubelskiego sympozjum. Przy okazji
warto nadmieni¢, ze w ramach serii Cracoviensis Cogaitatio Ecclesialis dotychczas
ukazaty si¢ nastgpujace pozycje: T. I: Kaplanstwo zakonnikow. Refleksja teologiczna
w Roku Kapltanskim, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A. A. Napiorkowski, Wydawnic-
two Unum, Krakow 2010; T. II: Dialog ekumeniczny a missio Ecclesiae, Wydawnic-
two Salwator, Krakow 2011; T. Ill: Krolestwo Boze a Kosciol, red. M. Chojnacki, J.
Morawa, A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2012; T. IV: Koncep-
¢gje teologii katolickiej, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A. A. Napiorkowski, Wydaw-
nictwo Naukowe UPJPII, Krakoéw 2013; T. V: Pigkno Kosciota, red. M. Chojnacki, J.
Morawa, A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2014; T. VI: O bogac-
twach Kosciota, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo
Salwator, Krakow 2015; T. VII: Kosciot i dar pokoju, red. M. Chojnacki, J. Morawa,
A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2016; T. VIII: Reformatorzy
a Kosciot rzymski, red. A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakoéw
2017; T. IX: Wyjgtkowos¢ Kosciota katolickiego, red. A. A. Napidrkowski, Wydawnic-
two Naukowe UPJPII, Krakow 2018; T. X: Misja. istotq i chwatg Kosciota katolickie-
go, red. A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakow 2019; T. XI:
Kosciot i Maryja, red. A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Naukowe UPJPIIL, Krakow
2020; T. XII: Kosciot i czlowiek, red. A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Naukowe
UPJPII, Krakow 2021; T. XIII: Eucharystyczna wspolnota, red. A. A. Napiorkowski,
Krakow 2022; T. XIV: Kosciol i swiat, red. A. A. Napiorkowski, Wydawnictwo Na-
ukowe UPJPII, Krakow 2023; T. XV: Kosciol i kultura, red. A. A. Napiorkowski, Wy-

¢ KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota o okresleniu Koscioly siostrzane, 8 (Libreria Edi-
trice Vaticana, Watykan 2000); por. JAN PAwEL 11, Encyklika Ut unum sint, 56 1 60 (Libreria
Editrice Vaticana, Watykan 1995).
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dawnictwo Naukowe UPJPII, Krakow 2024; T. XVI: Kosciol a Koscioly, red. A. A.
Napiorkowski, A. Sejbuk CM, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakow 2025.

Lubelskie obrady nabraty jeszcze innego kolorytu, a mianowicie od godziny
17-tej bylisSmy uczestnikami niezapomnianego, trwajacego 38 minut, spektaklu pt.
,,Odys placzacy”. To widowisko kierowane przez ks. dra Mariusza Lacha, przygoto-
wali studenci KUL. Odbyto si¢ ono w sali teatralnej (CTW-02) tegoz Uniwersytetu.
Prelegentow i uczestnikow sympozjum ,,Kosciot a Koscioty” powitat ks. dr hab. Piotr
Wisniewski, prorektor KUL. Nastgpnie glos zabrat rezyser widowiska, wspomniany
ks. Mariusz Lach. Tak oto kultura stata si¢ przedluzeniem i no$nikiem naszego intelek-
tualnego dyskursu.

W naszych sympozjalnych obradach znow wigc pojawito si¢ nazwisko Romana
Brandstaettera, gdyz to on jest autorem sztuki ,,Odys placzacy”. Dzielo to jest drama-
tem podejmujagcym kwestie filozoficzne, egzystencjalne i biblijne. Opowiada o powro-
cie Odyseusza do Itaki po wieloletniej tutaczce. Jednak w odrdznieniu od klasycznej
wersji mitu, bohater nie jest zwycieskim i triumfujacym wiladcg, lecz postacia petng
wewngtrznych rozterek, zmgczong zyciem i poszukujaca sensu swoich doswiadczen.
Odyseusz przezywa glebokie rozczarowanie, gdy okazuje si¢, ze $wiat, do ktorego
wrocil, nie jest juz taki sam, jakim go opuszczat. W jego postaci Brandstaetter ukazuje
cztowieka rozdartego migdzy przesztoécig a terazniejszoscig, migdzy mitem o wielkim
bohaterze a jego rzeczywistym, ludzkim obliczem.

Brandstaetter, jako znawca kultury antycznej i Biblii, czgsto reinterpretowat zna-
ne motywy mitologiczne. W ,,Odysie ptaczacym” przetamuje schemat herosa, poka-
zujac go w $wietle, jakim jest Nowym Testament. Mozna w tym dostrzec konfrontacje
wplywow XX-wiecznych kryzysow egzystencjalnych i filozofii egzystencjalistyczne;j
wobec postulatéw chrzeécijanskich. Zamyst litaracki pisarza — polskiego Zyda, ktory
przyjat chrzest w 1947 r. — w pewnym sensie stanowi dopehienie wizji Homera. Odys
Brandstaettera — bedacy jakby przeciwienstwem bohatera ukazanego w lliadzie — jest
zdolny do milosierdzia, gotow przebaczenia, usposobiony pokojowo, gdyz niesie ze
soba juz Swiat wartosci, jaki wyptywa z oredzia Jezusa z Nazaretu.

Ostatnim akcentem sympozjum — po obradach i teatrze — byt raut w uniwersy-
teckiej stotowce ,,Kuluary Smakow”, gdzie nie brakowato ani przysmakow ani wina.
Ten wieczdr integrujacy srodowisko teologdw zawdzigczalismy wspaniatomyslnosci
Jego Magnificencji, ks. prof. dr. hab. Mirostawa Kalinowskiego. Lubelski rector ma-
gnificus okazat si¢ wspanialym gospodarzem, za co sktadamy mu podzigkowania.

7 ekumeniczng wrazliwoscig podchodzmy zatem do sprawy jednosci Kosciota,
gdzie z jednej strony mamy dzi$ tak wiele wysitkow dla jego zjednoczenia, a z drugiej
— istniejg weigz smutne podzialy i rozdarcia. W swojej encyklice poswieconej ekume-
nizmowi $wiety Jan Pawet II pisat:

,»Pan $wiata, ktory madrze i cierpliwie dotrzymuje tego, co nam grzesznikom
taskawie obiecal, ostatnimi czasy wlewa skruch¢ w rozdzielonych chrzescijan, obfi-
ciej napehia ich tesknotg za zjednoczeniem. Laska ta porusza bardzo wielu ludzi na
calym $wiecie, a takze pod tchnieniem taski Ducha Swictego wérod naszych braci
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odtaczonych powstat i z dnia na dzien zatacza coraz szersze kregi ruch zmierzajgcy do
przywrocenia jednosci wszystkich chrzescijan. W tym ruchu ku jednosci, ktory zwie
si¢ ruchem ekumenicznym, uczestniczg ci, ktorzy wzywaja Boga w Trojcy Jedynego,
a Jezusa wyznaja Panem i Zbawcg; i to nie tylko kazdy z osobna, lecz takze wspolnie
w spolecznosciach, w ktorych Ewangelie ustyszeli i o ktorych kazdy mowi, Ze to jego
wiasny 1 Bozy Kosciot. Prawie wszyscy jednak, chociaz w rozny sposob, feskniq za
Jednym i widzialnym Kosciolem Bozym, ktory by byt naprawde powszechny 1 miat
postannictwo do calego §wiata, aby ten $wiat zwrdcit si¢ do Ewangelii i w ten sposob
zyskat zbawienie na chwale Bozg™’.

Jan Mazur OSPPE

Sprawozdanie z konferencji: Sw. Stanistaw ze Szczepanowa
— dlaczego swigty wyjgtkowy? (Krakow — Skalka, 7 kwietnia 2025 r.)

W dniu 7 kwietnia 2025 roku w auli paulinskiego Wyzszego Seminarium Du-
chownego w Krakowie przy ul. Skatecznej 16 odbyla si¢ interesujaca konferencja
poswiecona kwestii: Dlaczego $w. Stanistaw, biskup i meczennik moze by¢ postrze-
gany jako $wiety wyjatkowy? O tej wyjatkowosci Meczennika ze Skatki debatowato
wiasdnie grono historykow, ktorych duchowo i w pewnym sensie takze teologicznie
wspierat sam metropolita krakowski, ks. abp prof. Marek Jedraszewski. W swoim
wystapieniu podczas otwarcia konferencji dokonal swego rodzaju wprowadzenia do
podejmowanych zagadnien. Od razu mozna byto odnies¢ wrazenie, iz uczestnicy przy-
byli na to spotkanie powodowani nie tyle checig prezentacji swoich zainteresowan na-
ukowych, ile potrzebg serca wywotang glebszg refleksjg nad tym, co wyraza tacinska
fraza: factum sancti Stanislai.

Aby wlasciwie rozezna¢ klimat tej refleksji, warto uswiadomic¢ sobie stowa
modlitwy brewiarzowej, przeznaczonej na uroczystos¢ ku czci §w. Stanistawa: ,,Padt
pasterz posrodku owczarni; spoczywa juz Oblubieniec na tonie Oblubienicy; ptacze
wprawdzie Matka-KoS$ciot, ale z radoSci za Synem; z radosci, bo ten, ktory padt pod
mieczem, jest zwyciezcg i zyje!”!. Oto6z wydaje sie, ze uczestnicy konferencji potrafili
uradowac si¢ tym, ze Meczennik ze Skatki ,jest zwycigzca 1 zyje”, chociaz padt pod
mieczem krolewskim.

7 JAN Pawer. 11, Encyklika Ut unum sint, 7.
' Cyt. za: Skatka: kosciol i klasztor Paulinow w Krakowie, red. J. Mazur OSPPE,
Wydawnictwo ,,Czuwajmy”’, Krakéw 1999, s. 5.
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W sumie zrealizowano cztery wystapienia Scisle zwigzane z ogdlnym tematem
spotkania. Dr Mateusz Kosonowski z Instytutu Historii Uniwersytetu Jagiellonskiego
(U)) przedtozyt referat pt. ,, Sprawa” biskupa krakowskiego Stanistawa (1079) i naj-
dawniejsze swiadectwa jego czci w swietle zZrodel. Prof. dr hab. Jerzy Rajman, medie-
wista z UJ poruszyt temat: Kult sw. Stanistawa Biskupa przez wieki - Srednie i nowe.
Dr hab. Konrad Meus, prof. Uniwersytetu Komisji Edukacji Narodowej w Krakowie
(UKEN) wyglosit prelekcje nt. Kult sw. Stanistawa ze Szczepanowa w okresie niewoli
narodowej i jego znaczenie w ksztattowaniu tozsamosci narodowej Polakow. Dr hab.
Krzysztof Kloc, prof. UKEN mial wystapienie zatytutowane: Spory o Stanistawa ze
Szczepanowa w polskiej mysli historycznej, politycznej i kulturze XX wieku. Konfe-
rencj¢ prowadzit i dokonat jej podsumowania prof. dr hab. Wiodzimierz Bernacki,
historyk doktryn politycznych i prawnych w Uniwersytecie Jagiellonskim.

Nad calo$cia tego wydarzenia czuwali: Ryszard Pagacz, wicemarszatek Woje-
wodztwa Matopolskiego i oczywiscie gospodarz miejsca, dr Mariusz Tabulski OSPPE,
rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Zakonu Paulindéw (i zarazem przeor klasz-
toru skatecznego). Inicjatorem konferencji byt jednak Wicemarszatek, ktory w ramach
swoich kompetencji i mozliwosci nie ustaje w wysitkach, by ozywi¢ zainteresowanie
papieskim Krakowem, gloéwnie na niwie turystycznej, nie wylaczajac turystyki religij-
nej. Pod tym wzgledem znalazt on zrozumienie u ojca przeora Mariusza Tabulskiego,
ktoremu si¢ marzy, aby w Krakowie jak najwiecej turystow poczuto si¢ pielgrzymami.
Stad wspolne dziatanie polegajace na promocji zabytkowych sanktuariow. W tej stra-
tegii niec mogla by¢ wszakze pomini¢ta bazylika na Skalce. Dobrze, iz do tego poro-
zumienia doszto, o czym $wiadczy omawiana konferencja, bo Skatka to nade wszytko
factum sancti Stanislai.

Nalezy przypuszczaé, iz teksty wystapien poszczegolnych prelegentow zosta-
ng w jakiej$ formie opublikowane drukiem, wigc nie ma potrzeby, aby je streszczaé
w niniejszym sprawozdaniu. Niemniej jednak wypada przywola¢ kilka wybranych
mysli, swego rodzaju ,,wyimkow” z wygloszonych referatow, ktére mozna by uznaé
za najbardziej charakterystyczne dla przestania konferencji. Wydaje sig, ze pod tym
wzgledem w miarg reprezentatywne beda nastepujace wypowiedzi:

Metropolita krakowski, ks. abp Marek Jedraszewski w swoim wspaniatym
wprowadzeniu do tematyki sympozjum, odnoszac si¢ do istoty sporu pomigdzy bi-
skupem Stanistawem a krolem Bolestawem, przywotat na mysl poemat kard. Karola
Woijtyly ($w. Jana Pawta II) pt. Stanistaw. Zwrdcit uwage na glebig teologiczng tegoz
utworu poetyckiego, notabene niedokonczonego, ktory kryje w sobie opis meczen-
stwa, nawigzuje do istoty sporu i zawiera duchowe przestanie dla Kosciota w Polsce.
Z niezwykla atencjg uczestnicy wyshichali fragmentu wiersza: Myslal moze Stani-
slaw: stowo moje zaboli ciebie i nawroci, przyjdziesz do bram katedry jak pokutnik,
przyjdziesz postem wycienczony, przeswietlony wewnetrznym gltosem... I dotgczysz sie
do Stotu Panskiego jak marnotrawny syn. Stowo nie nawrocito, nawroci krew - nie
zdqzyt moze pomysle¢ biskup: odwro¢ ode mnie ten kielich. Na glebe naszej wolnosci



SPRAWOZDANIA 129

upada miecz. Na glebe naszej wolnosci upada krew. Ktory ciezar przewazy?*. Dramat,
jaki wydarzyt si¢ pod koniec X1 stulecia - jak stusznie zauwazyt Arcybiskup - ma swo-
je symboliczne odniesienia w catej historii Polski. Ciagle trzeba zmagac si¢ o to, co
przewazy: miecz czy krew meczenska? Chociaz jest to tylko ,,wyimek” prezentowane;j
wypowiedzi, to jednak stanowi przyktad interesujacej interpretacji, ktora podejmuje
historiozoficzng 1 zarazem teologiczng aktualizacj¢ factum sancti Stanislai.

Prowadzacy konferencje, prof. Wlodzimierz Bernacki w zagajeniu do czesci
stricte historycznej zwrocit uwage na fakt, ze prawda o $w. Stanistawie wciaz nalezy
do ,,biatych plam” w polskiej historii, szczegolnie tej, ktora jest przedmiotem edukacji
narodowej. Nadal istniejg przektamania, bezkrytycznie powtarzane do dnia dzisiejsze-
go, jak chociazby to, iz krol Bolestaw Szczodry (Popedliwy) stat po stronie papieza
Grzegorza VII w przeciwienstwie do biskupa Stanistawa, ktory nalezat do obozu ce-
sarza Henryka IV. Zrodta historyczne - jak zaznaczyt Profesor - nie potwierdzaja tej
opinii, a raczej wskazuja, ze bylo akurat odwrotnie. Ciekawe jest jego stwierdzenie
odnos$nie do kulturowej i religijnej rangi $wigtosci biskupa Stanistawa. Wyrazit bo-
wiem przekonanie, iz nie obchodzono by dzi$ tysigcletniej rocznicy koronacji Bole-
stawa Chrobrego na krola Polski - bez biskupa Stanistawa; jego $wigto$¢ przyczynita
si¢ do tego, ze polska panstwowos¢ trwa. Swego rodzaju konkluzjg inspirujaca obrady
staly si¢ przywotane przez prof. Bernackiego stowa bt. Stefana kard. Wyszynskiego:
My wszyscy - biskupi, kaplani i Lud wierny - od wizji sw. Stanistawa wyzwolié¢ sie nie
mozemy, co wiecej: wyzwolic sig nie chcemy.

Wystapienie dra Mateusza Kosonowskiego odznaczato si¢ wysokim stopniem
profesjonalizmu. Stanat bowiem na gruncie zrédet historycznych. Przy ich pomocy
usitowat uzasadni¢ role¢ i znaczenie kultu $w. Stanistawa w ksztattowaniu tozsamosci
narodowej Polakow. Wiele patosu kryto w sobie cytowanie tych zrodet w ich oryginal-
nym brzmieniu, czyli po tacinie, z dotgczaniem oczywiscie thumaczenia na jezyk pol-
ski. Jego narracja nawigzywala do najbardziej kluczowych przekazow historycznych.
Wspaniale zinterpretowal na przyktad nie istniejace juz Xll-wieczne epitafium $w.
Stanistawa z katedry wawelskiej, a ktore ocalit od zapomnienia w swoich zapiskach
stynny kanonik Jan Dtugosz. Ow napis nagrobny w sposob lapidarny wyraza prawde
0 meczenstwie $w. Stanistawa. Zawiera w sobie takie bogactwo tresci, iz niepodobna
nie przytoczy¢ go tu w catosci: Grob ten kryje prochy blogostawionego Stanistawa,
ktory nie chcgc sig pogodzi¢ z bezboznymi czynami krola Bolestawa, odszed! do nie-
bianskich patacow, na ktore zastuzyl meczenstwem. Szczesliwy jest ten, komu Bog jest
nagrodq a niebo mieszkaniem.

Na specjalng uwage zashugujg takze pozostali referenci. Mozna by skonstato-
wac, iz zaangazowali si¢ w dzieto afirmacji prawdy o $wigtosci Meczennika ze Skatki.
Wedle prof. Jerzego Rajmana, nie ma innego $wigtego, ktory by tak Scisle zwigzat
si¢ z dziejami Polski; dzieje te nacechowane sg przeciez jego patronatem. Dokonujac

2 JAN Pawer 11, Wstarncie, cho¢my!, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakow 2004,
s. 156-157.
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starannego wgladu w dzieje kultu §w. Stanistawa, niejako przy okazji wtracit kapitalng
uwage, ze w XIII wieku powigzanie podania o zro$nigciu si¢ porgbanego ciata Biskupa
z ideg zjednoczenia panstwa rozbitego na dzielnice byto arcydzietem mysli politycznej
w Polsce. Zdaniem Profesora, nie da si¢ zrozumie¢ dziejow Polski bez uwzglednienia
postaci $w. Stanistawa, bez uznania jego kultu za wyraz wyjatkowej §wictosci.

Z kolei prof. Konrad Meus, jakby kontynuujac mys$l Poprzednika, skupiajac
rozwazania na okresie niewoli narodowej, wyakcentowat rolg kultu $w. Stanistawa
w ksztattowaniu tozsamosci Narodu, z ktérym w coraz wiekszym stopniu zaczeta
identyfikowa¢ si¢ warstwa chtopow polskich. Podejmujac t¢ problematyke, wspo-
mniat miedzy innymi o niezwyklym znaczeniu wydanych po raz pierwszy w 1816
roku Spiewach historycznych Juliana Ursyna Niemcewicza. Dzielo to, potraktowane
z uznaniem przez Adama Mickiewicza w jego stynnych wyktadach (prelekcjach) pary-
skich, sktada si¢ z 32 rozdziatow poswieconych wazniejszym postaciom historycznym
oraz istotnym wydarzeniom z historii Polski. Jeden z rozdzialow, w ktérym jest mowa
o Bolestawie Smiatym, zawiera tresci ukazujace moc kultu $w. Stanistawa w budzeniu
swiadomosci narodowej Polakow.

Natomiast prof. Krzysztof Kloc zwracajac uwagg na obecno$¢ $w. Stanista-
wa ze Szczepanowa w polskiej mysli historycznej, politycznej i kulturze XX stule-
cia, dokonat jakby rekapitulacji sporéw na temat $wietosci Biskupa. Mial wszakze
zadanie nietatwe, bo - jak sam zaznaczyt - wiek XX w kontekscie dyskusji o §w.
Stanistawie przyniost silne zetkniecie sie, jesli nie zderzenie, sacrum z profanum,
ducha z materig, ,,zywota” z biografia, legendy z polityka, idei z konkretem. Co
wigcej, ta swego rodzaju konfrontacja przejawita si¢ na wielu polach mysli ludzkiej,
wykraczajac oczywiscie daleko poza historiografi¢. Zdaniem Profesora, w XX wie-
ku, naznaczonym okrucienswem wojen $wiatowych, sprawa $§w. Stanistawa budzi
nowe skojarzenia i ponadczasowe symbole. Niemniej jednak Meczennik ze Skatki
nie przestaje by¢ swego rodzaju historycznym znakiem dojrzato$ci wiary w wiosnie
Narodu swojej epoki. Pod tym wzgledem jego swigtos¢ ma znaczenie jakby ponad-
czasowe. Jest wotaniem o dojrzato$¢ wiary w kazdym czasie, takze obecnym XXI
stuleciu.

Majac na uwadze temat konferencji, bedacej proba ustosunkowania si¢ do
kwestii, na ile $wietos¢ biskupa Stanistawa Szczepanowskiego odznaczata si¢ wy-
jatkowoscia, nie sposob nie zauwazy¢, ze wszystkie rozwazania pozytywnie weryfi-
kujace to stwierdzenie cechuje ideowa zbieznos¢ z trescia bulli Innocentego IV Olim
a gentilium oculis z 17 wrzes$nia 1253 roku. Jest to wszakze dokument kanonizacyj-
ny Meczennika ze Skatki, ktorego $wietos¢ zostata w tej uroczystej enuncjacji wy-
razona jezykiem wiary charakterystycznym dla Kosciota wiekow $rednich. W tym
miejscu trzeba uswiadomic¢ sobie, ze kazdy papiez cho¢ méwi do swojej epoki, to
jednak jego wypowiedz w pewnym sensie odnosi si¢ do wszystkich epok, wszak
taka jest natura Urzedu Piotrowego w Kosciele. Tkwi w tych papieskich bullach
jakas ponadczasowos¢, o ktorej z punktu widzenia wiary katolickiej mozna by skon-
statowac, ze jest transhistoryczna i profetyczna zarazem.
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Stad tez w ramach podsumowania wynikoéw konferencji, niechaj bedzie wolno
postuzy¢ si¢ stowami przywotanej bulli Innocentego IV. Jak nietrudno zauwazy¢, pre-
legenci w swoim dyskursie naukowym zdajg si¢ afirmowac to, o czym mowi Papiez.
Oto wybrane jego wypowiedzi:

,,Gdy przed oczyma pogan przetarly si¢ ongi$ mroki ciemnosci, a z ich serc
ustapily lody zimnej niewiary, wtedy nastata urocza wiosna, zdobna $wiezosciag won-
nego kwiecia, poniewaz Kosciotowi, dotad samotnemu i1 bezptodnemu, rodza si¢ sy-
nowie o wyjatkowej poboznosci 1 nieztomnej statosci, ktorzy niby pierwsze wiosenne
kwiaty roztaczaja wokot upojng won i z taskawosci Bozej wydaja dlan owoc dojrzatej
szlachetnosci (...)

Azeby jednak z powodu tak wzbierajacej radosci nikt nie mogt sobie obie-
cywac nieprzerwanego pokoju na ziemi, na tym nieszczgsnym padole $mierci, gdzie
zycie ludzkie to jeden oboz wojskowy na wypadek wojen wznieconych [przez] ze-
wnetrznych wrogdw, 1 aby wspomniany Kosciot, matka wszystkich wiernych, nie
byta pozbawiona doli macierzynstwa, gdyby podczas porodu, zwlaszcza niektorych
swoich synéw, nie doswiadczyla bolesci zwyczajnych rodzacym matkom, [przeto]
czasem spada na nig pewna zbawienna przeciwnos¢ losu, jak to okazato si¢ wyraz-
nie w mgce czeigodnej pamieci blogostawionego Stanistawa, biskupa krakowskiego,
przez ktorego zastugi stynie tenze Kosciot [krakowski]. On bowiem, wezwany przez
Pana do godnego [sprawowania] biskupiej postugi, kiedy roztoczyt roztropng piecze
nad powierzong sobie trzods, przezormie wykrywat zasadzki [szykowane przez] wro-
gow, uprzedzat zamysty niegodziwcow, a znajdujac sidla [zastawione przez] naszego
wspotzawodnika [t]. szatana], zrgcznie rozplatywat ich petle. Rzeczywiscie, od same-
go poczatku catym sercem poswiecit si¢ on czuwaniu nad swojg owczarnig, aby wy-
lewnoscia pociechy niezwlocznie podnies¢ na duchu kogo tylko napotkat udrgczonego
w opuszczeniu przez wielka pokuse, kogo za$ zauwazyt postepujacego w dobrym,
tego natychmiast umocnit szczerymi pochwatami, aby w ten sposoéb da¢ poddanym
wyrazny dowdd, ze jest niby matka zaréwno dla upadajacych, jak i dla postepujacych
[w dobrym]. Kiedy za$ spostrzegl nie bez wewnetrznej trwogi, ze krol Polski imie-
niem Bolestaw pograza si¢ w strasznej rozpuscie (...), wowczas ten biskup, aby si¢ nie
wydawalo, ze sprzyja zhu czynionemu przez kréla i pobtazaniem zacheca [go] do [dal-
szej] nieprawosci, skoro szczerym ojcowskim upomnieniem nie zdotat go odwies¢ od
wspomnianych zbrodni, po namysle, w duchu tagodnosci wyciagnat przeciwko niemu
zbawczy miecz Piotrowy, ufajac, ze [krol] uderzony [nim] bolesnie powroci pokornie
do uderzajacego [i] blagajac goraco [o przebaczenie] odzyska Pana zastepow. Lecz on
odrzucajac w zatwardziatosci serca [to] lekarstwo (...), rozkazal swojej strazy przy-
bocznej porgbaé biskupa [stojacego] w stroju pontyfikalnym, zadawszy mu okrutne
meczarnie, nie dbajac ani na [jego] stan [kaptanski], ani na miejsce [tj. $wiatynig], ani
na czas [tj. pore mszy $w.]. (...) Tenze krol, ulegajac gwaltownoSci wiasnej tyranii,
podniodst nan §wigtokradzkie rece, odrywa oblubienca od fona oblubienicy, pasterza od
owczarni, oblubienca od tona oblubienicy, pasterza od owczarni, [az wreszcie] zabit
go niemal [tak, jak si¢ zabija] ojca w objeciach corki, syna w matczynym zywocie (...).
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Kiedy za$ [Biskup] spetit w koncu gorzki kielich meki w obronie sprawiedli-
wosci 1 sadzono, ze tenze tyran catkowicie go unicestwit, wowczas on wschodzi jak
jutrzenka i roztacza na niebosktonie blask niczym stonce w potudnie, co sprawia, ze
niektorzy zanosza w potrzebie pobozne blagania przed jego oblicze. On zas (...) ozdo-
biony korong chwaty i czci mieszka w tym krolestwie, gdzie pobyt jest beztroski, gdzie
lud si¢ nie burzy, gdzie jest ojczyzna wszelkiej szczesliwosci. Lecz aby Kosciot woju-
jacy nie zanosit si¢ od ptaczu, zrozpaczony, ze tak okrutnie wydarto mu takiego patro-
na nim tagodny potok jego task nie sptynat obficie na [tenze] Kosciol, oto chwalebny
w swoich $wietych Pan, pragnagc w widomych znakach ukaza¢ pelni¢ chwaty tegoz
ojca i przez to przynie$¢ oczekujacemu Kosciotowi krzepigea pocieche, sprawil, ze ten
[Meczennik] promieniuje tyloma tak glosnymi cudami, co do ktérych nam i naszym
braciom stosowni Swiadkowie ztozyli zgodnie z prawem wiarogodne $wiadectwo, tak
ze uznaliSmy za réwnie godne blaganie go o pomoc, jak i innych $wigtych. Albo-
wiem na wezwanie jego imienia prawica Boza natychmiast przywraca zycie umartym,
wzrok $lepym, stuch ghuchym, mowe niemym, wtadzg¢ chodzenia chromym, zdrowy
mozg epileptykom, a wytchnienie cielesne opetanym, uwalniajgc ich od duchow nie-
czystych. Aby wiec przypadkiem bez pozytku nie ukryto pod korcem tej gorejacej
pochodni, ktorg przez tyle przedziwnych znakoéw sam Bog stusznie nakazat umiescic
ze czcig na $wieczniku KoSciota, zwlaszcza ze [ona] rozprasza ciemnosci [w jakich
btadza] nieznajacy Boga, bez ostonek ujawnia przewrotng nauke odszczepiencow, roz-
pala zbawienng wiar¢ [w sercach] wierzacych, my (...), uznali$my za godne wpisaé
wspomnianego btogostawionego biskupa Stanistawa w poczet §wietych™.

Konczac obrady, prof. Wiodzimierz Bernacki wyrazit nadziejg, iz kwestie spor-
ne, o ktorych byta mowa, w niczym nie ostabiaja nadprzyrodzonego wplywu $w. Sta-
nistawa na losy panstwa i Kosciota w Polsce. Mozna przyjac, ze wyjatkowa swieto$¢
Megczennika ze Skalki jawi si¢ jako fundament jedyny, wiasciwy i mozliwy, na ktérym
powinny by¢ budowane wzajemne relacje pomigedzy wiadzg swiecka a wladza du-
chowna.

Zamykajac konferencje, 0. Mariusz Tabulski, przeor krakowskich paulindw,
zaprosit wszystkich uczestnikow do zapoznania si¢ ze skatecznym zespotem architek-
tonicznym. Osobiscie zajat si¢ oprowadzaniem po zabytkowym terenie, barokowym
kosciele, Krypcie Zastuzonych czy tworzacym sig ,,parku archeologicznym”. W tej
postudze budzenia zainteresowan turystycznych i by¢ moze takze pielgrzymkowych,
Przeora wsparli zawodowi przewodnicy. Zwienczeniem programu tej stanistawow-
skiej sesji byla dzigkczynno-btagalna Msza $w. sprawowana w bazylice na Skalce.
W okolicznosciowej homilii wybrzmiala lapidarna interpretacja jednego z wezwan
litanii do Meczennika ze Skatki: Swiety Stanislawie, ozdobo Narodu Polskiego, modl
si¢ za nami!

3 INNOCENTY 1V, Bulla kanonizacyjna $w. Stanistawa Olim a gentilium oculis (17
wrzeénia 1253), tlum. R. ZAwADzKI, w: Swiety Stanistaw w Zyciu Kosciola w Polsce.
750-lecie kanonizacji, praca zbiorowa, red. A. A. NAPIORKOWSKI OSPPE, Wydawnic-two
i Poligrafia Pijarow, Krakow-Skatka 2003, s. 17-20.
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Fragment rozwazan o Kosciele
shugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego
(1921-1987)

Obrazem wiodgcym soborowej wizji Ko$ciota, przenikajagcym
wszystkie dokumenty i wskazujacym na wlasciwg tres¢ kryjaca sig¢
we wszystkich innych stosowanych przez Sobor obrazach i okresle-
niach Kosciota (lud Bozy, cialo Chrystusa, oblubienica Chrystusa,
$wiatynia Ducha Swietego), jest pojecie Kosciola — Wspédlnoty,
okreslone blizej przez pojecie sakramentu. Kosciot jest Wspaolnotg
— Sakramentem, to znaczy wspolnota bedaca znakiem, zapowie-
dzig i1 poczatkiem wspolnoty eschatologicznej, ostatecznej, oraz
sakramentem wspoélnoty, to znaczy jej skutecznym znakiem (lub
znakiem i narzedziem) w odniesieniu do tych, ktérzy sa do niej po-
wotani, a znajduja si¢ jeszcze poza zasiggiem jej widzialnej realiza-
cji. Kosciol jest taka Wspolnotq - Sakramentem, o ile jest faktycznie
realizowana w Duchu Swietym koinonia [wspélnota] ludzi (osob)
z Chrystusem i pomiedzy sobg, nie tylko wewnetrznie, ale [takze]
w sposob zewnetrzny i widzialny. Urzeczywistnianie tak pojetej
wspolnoty jest zasadg zycia i dzialania Ko$ciota oraz teologii urze-
czywistniania si¢ Kosciota (...).

Cyt. za: Ks. Franciszek Blachnicki, Teologia pastoralna ogolna, t. 1, cz. 2:

Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Wydawnictwo Salezjanskie,
Warszawa 2015, s. 493.




DISSERTATIONES PAULINORUM TOM XXXIV/1 —-2025

SPIS TRESCI
Jan Mazur OSPPE
PONOWOCZESNE PROBY NEGACJI CZLOWIEKA
JAKO IMAGQO DEI ..ot eee et eeeeaaeeeaeee e 5
POSTMODERN ATTEMPTS TO NEGATE HUMAN
AS IMAGO DEI (ADSIFACE) ....vveveeevieiieiiaieeieeiiesie e sve e sve e sene e 21

Bazyli Degorski OSPPE
SAN GIROLAMO E LA SUA VITA S. PAULI

MONACHI THEBAEI (UNO SCHIZZO) ..ccvviiiiieeiieeiene, 23
SWIETY HIERONIM I JEGO VITA S. PAULI

MONACHI THEBAEI (SZKIC) (Streszczenie) .......cccoceueveeeeeeeeennnnenn 51
SAINT JEROME AND THE VITA S. PAULI

MONACHI THEBAEIL (ABStract) ......cc..cccoocveveieveeeeiieeeie e 52

Hyacinth Kwain Ngeh OSPPE

KWESTIA WYCHOWANIA W SWIETLE
ADHORTACII AFRICAE MUNUS BENEDYKTA XVI
NA PRZYKLADZIE KAMERUNU ....cocoiiiiiiiiiiiiieniceeeee, 54

THE QUESTION OF EDUCATION IN THE LIGHT

OF THE EXHORTATION AFRICAE MUNUS

OF POPE BENEDICT XVI AS EXAMPLED BY CAMEROON
(ADBDSTFACE) cevveeveeieeie ettt ettt e et eesbe b s e essaesseenseenns 66

Leopold Bodeti¢ OSPPE
CISZA W LITURGII JAKO PRZESTRZEN
SPOTKANIA CZLOWIEKA Z BOGIEM .......cccooceviviiieinene 68

SILENCE IN THE LITURGY AS A SPACE
OF MAN’S ENCOUNTER WITH GOD (A4bstract) ........ccceeeeeeeeueenee. 82



SPIS TRESCI 135

Casimir Peter Zielinski OSPPE

CANONICAL STATUS OF THE PRIOR GENERAL

IN THE PAULINE ORDER .......ccooviiiiieiieeieeeeeeeeeeeeeeen 83
STATUS KANONICZNY PRZEORA GENERALNEGO
W ZAKONIE PAULINOW (StreszCZ€RI€) ....oveveveereeeeeereeeeeseeeeeen. 101

Samuel Pacholski OSPPE — Lukasz Filipiuk OSPPE

JASNOGORSKIE SANKTUARIUM
WOBEC DZIECI NIENARODZONYCH
ZAGROZONYCH ABORCIA (Wywiad)

JASNA GORA SANCTUARY
TOWARDS UNBORN CHILDREN
AT RISK OF ABORTION (IRI€FVIEW) ..eccveeeeeeeiieeiieesieeeieeevee e 103

RECENZIJE I OMOWIENIA
REVIEWS AND DISCUSSIONS ....ouiiiiiiiiiiiiiiniiiie et 109

SPRAWOZDANIA
REPORTS ..o 119

W poszukiwaniu mitoSci i prawdy ...........cccoecveeeeceieecieiniieenieeenieenn. 133



Wydawnictwo PLATAN
32-060 Kryspindéw k. Krakowa — ul. Bielanska 30



